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Sacralidad y secularizacion. Introduccion

| ntroduccion

Hace veinticinco anos

Hace unos veinticinco afios, en torno a 1970, es decir, poco después del concilio Vaticano |1, se produjo
en amplios sectores de la lglesia un cambio brusco de direccion y de estilo de vida. Si antes, en las
relaciones |glesiamundo, predominaba el contraste, incluso el enfrentamiento, entoncesiba a
Inaugurarse una época nueva de conciliacion. Si latradicion catolica, por g emplo, habia dibujado a paso
de los siglos unafigura de sacerdote y de religioso distinta de |os hombres seculares, se imponiayaun
cambio de clave ideologicay espiritual, que dierala primacia a unaasimilacion sin miedos de la
secularidad... En realidad ese cambio venia gestandose hace siglos, desde el Renacimiento y la Reforma
protestante, y mas concretaAmente desde la llustracion, € liberalismo y € modernismo... Ahoratomo el
nombre de «teologia de |a secul arizaci On».

Con ese nombre, por supuesto, hubo obras teol 6gicas buenas, 0 a menos discutibles en sus matices o
aplicaciones. Aqui yo, a referirme alateologia de la secularizacion o0 alas tendencias secularizadoras de
lalglesiay de su liturgia, delamoral y de las misiones, del sacerdocio o de lavidareligiosa, etc., aludiré,
como facilmente se entendera por el contexto, no a aquella teologia de la secularizacion conciliable con
ladoctrinay latradicion de lalglesia, sino alague no lo es. Es como cuando se combate lateologiade la
liberacion: no seimpugna aquella que es perfectamente conforme con la doctrina social delalglesia,

sino aguella otra que ensefa otra doctrina social, otra distinta.

Por aquellos afos el Magisterio apostolico, Pablo VI concretamente, enfrentd con gran energia esa
tendencia secularizadora. Unos pocos tedlogos quisieron con € reafirmar la tradicion espiritual de la
Iglesia, contraria ala secularizacion. Pero uno y otros fueron barridos por €l impulso que entonces se
consideraba como renovador. No habia entonces posibilidad psicol 6gica para una evaluacion critica de
la secularizacion, ni para una reflexion serena sobre lateologiay espiritualidad de lo sagrado.

Asi las cosas, cuando yo estudio ahoralateoriade la presencia sagrada del cristianismo en un mundo
secularizado, no podré menos de regresar alos puntos de referencia favorables o contrarios producidos
en aquel debate de hace veinte afios. Chenu, Congar, Pablo VI, Rahner... ¢Habra hoy alguna posibilidad
de impugnar la secularizacion y de hacer un elogio de lo sagrado?

Merece la penaintentarlo.

Lo tradicional

LalglesiavivedelaBibliay dela Tradicion. Como dice el Vaticano |1, «ambas se han de recibir y
respetar con el mismo espiritu de devocion» (DV 9). En este sentido, en una lglesia sana, fuertey
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Sacralidad y secularizacion. Introduccion

catdlica, los términos biblico y tradicional son calificativos que gozan de un prestigio igua y méaximo.
Por el contrario, unalglesiaen laque el término tradicional -moral tradicional, espiritualidad tradicional
del sacerdocio, las misiones tradicionales, lateologiatradicional, etc.- adquiere unatonalidad despectiva,
peyorativa, es unaiglesia gravemente enferma, tan enferma como s en ella se monospreciaralo biblico.
Después de todo la Biblia nace de la Tradicion -quod traditum est (+1Cor 11,23)-, y sin laluz de ésta,
aquélla no nos valdria para nada.

Lalglesia, en efecto, es conducida por el Espiritu de Dios «hacia la verdad completa» (Jn 16,13). Y solo
El, tanto en pensamientos como en costumbres, es «quien da el crecimiento» (1Cor 3,7). Ahorabien, €l
Espiritu divino esfiel a sus propios dones (Rm 11,29). Y esto hace que lalglesia, a paso de los siglos,
vaya creciendo, como un arbol, slemprefiel a si misma. No se trata de unarepeticion slempreigual delo
antiguo, no. Se trata, como en todo crecimiento biol 6gico, de un desarrollo homogéneo. Hay una
coherencia total en laexpansion vital de un arbol, desde lasraicesy €l primer esqueje, hastala
frondosidad de hojasy frutos sostenidos por grandes ramas.

Segun esto, fuera de la orientacion biblicay tradicional, asegurada siempre por el Magisterio apostolico
(DV 10), ningun desarrollo teoldgico o espiritual esvalido. No puede ser catdlico, sera una gnosis, una
ideologia. Es impensable, pues, una creatividad positivaa margen o en contrade latradicion eclesial,
pues seriafalsa, y cerrada por tanto alaaccion del Dios que da €l crecimiento, que es un Dios que
«santificaen laverdad» (Jn 17,17).

En realidad apenas nadie habla ya de teologia de la secularizacion. EI mismo término de secularizacion -
gue es equivoco Yy equivocado, como veremos-, ya hoy no se emplea sino en su sentido obviamente
peyorativo. Es éste, por gjemplo, e sentido con que alude Juan Pablo 11 a «aquellas sociedades donde
prevalece e climade secularizacion, con el que el espiritu de este mundo obstaculizala accion del
Espiritu Santo» (A presidentes Conf. episcopales Europa, 1-12-1992).

¢Tiene entonces alguna utilidad volver a analizar una discusion ya en buena medida pasada? Creo que si,
porque s € debate como tal ya es cosa pasada -la mayor parte de la bibliografia que cito es de hace
veinte anos-, sus efectos secularizantes estén plenamente vigentes. Y porgue no saldremos de las miserias
de la secularizacién como no seareafirmando en lalglesia-en teologiay espiritualidad, en liturgiay
ascesis, en pastoral y misiones, en lavidadel laicado, del sacerdocioy de losreligiosos- la orientacion
biblicay tradicional. Solamente el Espiritu Santo puede dar vida, y El mueve y da crecimiento
unicamente en esa tradicion biblica
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| PARTE

L o sagrado cristiano en e mundo secular

1L osagrado cristiano

Una terminologia ambigua

Hay que sefiaar, antes que nada, que el vocabulario de lo sagrado, incluso en €l interior de lateologia
catdlica, padece una semantica variable y sumamente escurridiza. Autores, por g emplo, que usan
términos como Dios, pecado, sacrificio en su acepcion cristiana, Sin previo aviso usan de pronto el
vocablo sagrado en su acepcion pagana o judia, o incluso en su sentido pseudoreligioso mas precario.

Asi se produce la paradoja de que tedlogos que admiten la vigencia de lo sagrado en €l cristianismo -los
sacramentos, por g emplo-, en un momento dado declaran que «Jesucristo borré decididamente toda linea
de division entre el supuesto sagrado y €l pretendido profano, y eso o mismo tratandose de personas que
de lugares o cosas» (Congar, Stuacién 479). ¢Seraposible?... En efecto: «por este culto que € inaugura,
JesUs sobrepasa toda religion, superando la escision entre sagrado y profano» (Manaranche, Al servicio
33). Asi pues, «larealidad cristiana transciende | as categorias de |0 sagrado y 1o profano» (Thils,
Cristianismo 68). «L o sagrado ha de buscarse en lo interior», no en las exterioridades (Martimort, Le
sens 53ss). Nada menos que Congar, Manaranche, Thils, Martimort diciendo tales barbaridades... ¢Qué
entienden, pues, por |o sagrado cristiano? ¢Tamanas aserciones expresan con claridad el pensamiento de
los mismos que las dicen?...

Por otra parte, una cierta literatura piadosa, o profana a veces también, sobre todo en la poesia, puede
calificar de sagrado casi todo -algo semejante ocurre con € calificativo de divino-. Se dira también que
los derechos del hombre son sagrados. «L o sagrado se hace entonces como un refugio de todo lo que se
desearia colocar de unavez por todas al abrigo de lacritica, del abuso, o simplemente del cambio»
(Audet, Le sacré 48). Pero ¢eso esrealmente o sagrado en €l cristianismo?

No debemos descorazonarnos por estas dificultades terminol 6gicas. Otros términos de profunda
significacion cristiana, amor, sacrificio y tantos mas, sufren la misma polivalencia semantica, sin que por
eso prescindamos de ellos por equivocos. Méas equivocos vendrian si, absteniéndonos de su uso,
tomaramos otras palabras en su lugar.

Por lo demas, la consideracion filologica del vocabulario de lo sagrado no nos proporciona grandes luces
paralateologia. «Unos se aferran a sentido latino: sacer, inviolable; otros se remontan hasta la primitiva
significacion griega: hiérax, que tiene un contenido arreligioso, antes de que nazca la palabra hier6s;
otros, en fin, definen lo sagrado en funcion de o profano, profanum, vestibulo del santuario. Nos parece
peligroso limitarnos ala dimension semantica. Pensemos por gjemplo en la palabra leitourgia: en el
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griego preclasico liturgia significa trabajos publicos, servicio del Estado» (Grand’ Maison, Le monde 25).
Nuestra cuestion es de re, non de verhis.

L o sagrado natural

Cuando hace un siglo seiniciaron las investigaciones sobre la fenomenol ogia de |o religioso, tuvieron
especial importancialos estudios de E. Durkheim (1858-1917), en los cual es se marcaba una honda
separacion entre lo sagrado y 1o profano.

Para él «no existe en la historia del pensamiento humano otro ejemplo de dos categorias de cosas tan
profundamente diferenciadas, tan radicalmente opuestas la una de la otra», como las de profano y
sagrado (Les formes 53). Se trata de dos mundos distintos. «No puede decirse, Sin embargo, que un ser no
pueda jamés pasar de uno de estos mundos al otro: pero la manera en que se produce este paso, cuando
sucede, pone en evidenciala dualidad esencial de los dos reinos. Implica, en efecto, una verdadera
metamorfosis» (54). Las ceremonias de iniciacion y de consagracion ilustrarian tales asertos. «Esta
heterogeneidad esincluso tal que degenera frecuentemente en un verdadero antagonismo. Los dos
mundos no se conciben solamente como separados, sino como hostiles y celosamente rivales el uno del
otro» (54).

Esta primera vision de |o sagrado apenas seria hoy admisible, por ssmplista. Lo que si parece indudable
es gue en la constitucion de lo sagrado la iniciativa libre de Dios, |a hierofania, es ciertamente decisiva
Por €ella, cualquier ser creado -arbol o piedra, persona o artificio ritual- puede llegar a ser hierofanico.

L os santuarios, los lugares santos, por g emplo, «no se eligen, sino gue solo pueden encontrarse» (Van
der Leeuw, Fenomenologia 384). Son los dioses quienes constituyen una sacralidad por una intervencion
libre y muchas veces no esperada. De otro modo |o sagrado no tendria mana, estaria desvirtuado de
poder, seria creacion humana. La hierofania, situada quiza en los origenes miticos de latribu y
transmitida después por latradicién popular, se hallasiempre en € principio de larealidad sagrada, que
entonces se manifesté como tal, y en cuyarealidad creen los fieles.

«Para denominar el acto de esa manifestacion de lo sagrado -escribe Mircea Eliade- hemos propuesto el
término hierofania, que es comodo, puesto que no implica ninguna precision suplementaria: no expresa
mas que lo que estdimplicito en su contenido etimol dgico, es decir, que algo sagrado se nos muestra». Y
en este sentido puede decirse que «de la hierofania més elemental -por ejemplo, la manifestacion de lo
sagrado en un objeto cualquiera, una piedra o un arbol- hasta la hierofania suprema, que es paraun
cristiano la encarnacion de Dios en Jesucristo, no existe solucion de continuidad. Se trata siempre del
mismo acto misterioso: la manifestacion de algo "completamente diferente”, de unareaidad que no
pertenece a nuestro mundo, en objetos que forman parte integrante de nuestro mundo "natural”,
"profano”» (Lo sagrado 19).

Este sentido de o sagrado, mucho mas profundo que € de Durkheim, hace entender las hierofanias de las
religiones naturales como «tentativas desesperadas de prefigurar €l misterio de la encarnacion» (Eliade,
Tratado 41). Y quita, incluso en las religiosidades natural es, ese abismo infranqueable entrelo sacro y |o
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profano. Lo que ocurre en verdad es que «al manifestar 1o sagrado, un objeto cualquiera se convierte en
otra cosa sin dgjar de ser él mismo, pues continua participando del medio cdsmico circundante. Una
piedra sagrada sigue siendo una piedra; aparentemente nada la distingue de las demas piedras. Por €
contrario, para quienes aguella piedra se revela como sagrada, su realidad inmediata se transmuta en
realidad sobrenatural» (Lo sagrado 20).

Por |o demas, es claro que no puede hablarse de o sagrado-natural en un sentido univoco. Por eso, con
Grand’ Maison, distinguiremos en lo sagrado al menos tres especies fundamentales: «Cuando lo profano,
respetado en si mismo, es religado por el hombre a Dios en un sentido de sumision y de accion de
gracias, se trata de un sagrado auténticamente religioso; en tanto que el sagrado magico utilizael mas
allasin respetar |o profano, y el sagrado tabu huye del mas alla por temor a perder la seguridad de lavida
profana ordinaria» (Le monde 105).

Nos contentaremos con estas someras aproximaciones, que son suficientes para mostrarnos € punto de
engarce de las sacralidades propias de lareligiosidad natural y de la sacralidad cristiana en Cristo.
Bouyer mostré bien cdmo «la Encarnacion no borrarg, no harainutil o caida en desuso, esta categoria
primitiva de |o sagrado» (Lerite 22):

«La Encarnacion no va, pues, allevarnos a una desaparicion de la sacralidad natural, sino asu
metamorfosis. Esta sacralidad, a pesar de todas |as insuficiencias e incluso de sus deformaciones,
permanece en el hombre como la piedra receptiva de la Encarnacion. Eliminarla equivaldria a hacer
imposible la Encarnacion, cerrando en el hombre toda via de acceso parael mismo Dios. Y asi como la
Encarnacion no tendria sentido para nosotros si se hiciera en una carne distinta de la nuestra, asi la nueva
sacralidad que de ella resulta no podria sernos accesible si no se abriera paso hacia nosotros através de
los canal es mantenidos por la sacralidad de siempre» (23-24).

Para lateologia cristiana es tan inadmisible concebir un sagrado absolutamente extrafio al hombre -sin
forma natural-, como negar en absoluto la categoria de lo sagrado en € cristianismo, alegando que toda
realidad debe ser asumida en la sacralidad de la Encarnacion. «El primer error, sigue diciendo Bouyer,
equivale aquerer que la carne de la Encarnacion cae del cielo, lo que supone negar de hecho larealidad
de la Encarnacion. El segundo equivale a confundir la carne del Salvador con cualquier otra carne
indistintamente, lo que, afin de cuentas, no es sino otra manera de negar que El tenga una que seala
suya» (24).

Lo sagrado judio

En Israel 10 sagrado viene siempre instituido por € mismo Yavé. Recordemos, por gjemplo, €l libro del
Levitico. Son sagradas ciertas criaturas, lugares o personas, escrituras o ritos, especia mente elegidas por
Y avé en orden ala santificacion de los hombresy a Su propio culto. Y como en el sagrado-natural,
también en &l sagrado-judio hay diversos niveles de sacralidad, fundados siempre en elecciones de Dios
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perfectamente libres. Segun esto, el pueblo de Isragl es sagrado entre todos los pueblos, pues € Sefior se
lo ha consagrado para Si mismo (Ex 19,5-6.24). Y dentro de Israel, €l lingje sacerdotal estarevestido por
Dios de una sacralidad particularmente intensa, es decir, ha recibido una destinacion especia ala
santificaciony al culto.

Una comprension carnal de estos misterios llevd a que muchos judios entendieran su eleccion como una
consagracion-exclusiva, por la que los demas pueblos quedaban gjenos a la bendicion divina. Algunas
prescripciones de la Ley, siendo puramente pedagdgicas, como la prohibicion de matrimonios con
extranjeros, pudieron dar ocasion a este error, cuyo origen verdadero estdno en laLey mosaicasino en la
soberbia del judio carnal. En realidad, la Escritura muestra claramente desde el principio que laeleccion
del pueblo de Israel fundamenta una consagracion-difusiva, ya que en é han de ser «bendecidas todas las
familias de latierra» (Gén 12,3).

El mundo, por lo demas, es paralosjudios un signo de lagloriade Dios, pero no essagrado. Y s la
pedagogia de la Ley distingue entre criaturas puras e impuras (Lev 10,10-11; Ez 22,26; 44,23), no
guedara después de Cristo huella alguna de esta distincion. El tiempo religioso de Israel no transcurre de
modo homogéneo, sino que algunas fiestas, como la Pascua, y especialmente el dia del sabado, tienen
una especial sacralidad por institucion divina. Y en fin, por lo que se refiere alos lugares sagrados,
apreciamos también aqui dentro de Israel un régimen de circul os concéntricos, de menor a mayor
sacralidad. Todo el espacio dado por Dios alsrael estierra santa (+2Mac 1,7), pero Jerusalén posee una
sacralidad especia (Sal 84), y dentro de la ciudad santa, el Templo, con un limite infranqueabl e «aln»
paralos gentiles (+1s56,7); y estaluego €l atrio de las mujeres, el de los judios después, € Santo, y
finamente e Santo de los Santos, donde solamente e Sumo Sacerdote puede entrar y Unicamente en el
gran diade laexpiacion (Lev 16,2). El Nuevo Testamento vera en estas prescripciones un signo de la
imperfeccion de la Antigua Alianza (+Heb 9,7-10).

Lo sagrado cristiano

Jesucristo deja atras todo el orden sacral dela Ley antigua. El subraya lainterioridad fundamental de la
santidad, que no ha de limitarse a exterioridades rituales. Por eso trata con samaritanos, publicanosy
pecadores, y anuncia, con escandalo de sus oyentes, la difusion de la eleccion de Isragl atodos los
pueblos (Lc¢ 4,25-27). El Templo de Jerusalén haterminado ya su funcion cultual y salvifica, y ahora el
templo es El mismo (Jn 4,21ss; 2,21; Mc 14,58). Yano valen los antiguos sacrificios, que antes
prefiguraban la Cruz del Calvario. Tampoco vale laLey: El mismo eslaLey y e Sacrificio, como
también es Sefior del sdbado. Todas las cosas son puras, ninguna es impura por si misma, y laimpureza
no esta sino en el corazén mismo del hombre (Mt 15,1-20; Hch 10,15; Rm 14,14.20).

Cristo establece un orden nuevo de sacralidades, derogando ya las sacralidades mosaicas, que no eran
sino prefiguraciones y anuncios de las sacralidades cristianas. En lalglesia, €l nuevo Israel, Dios es
Santo, no es sagrado. Jesucristo es sagrado, y mas precisamente su humanidad. Si entendemos por
sagrada aguella criatura que Dios haelegido y ungido para obrar por ellalasantificacion; si 1a sacralidad
es una mediacion para el encuentro seguro con Dios, Cristo en la Nueva Alianza asume en plenitud la
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condicion de Sagrado: «ho Khristos tou Theol ho eklektds» (Lc 23,35), siendo a mismo tiempo el Santo
(hagios) (1,35).

Y en Cristo todo €l pueblo cristiano forma un pueblo santo y sagrado, Templo del Espiritu (1Cor 3,16;
6,19; 2Cor 6,16; Ef 2,20; 4,12-16), comunidad santa, elegida, pura, inmaculada (Flp 2,15; Ef 1,4; 5,27,
Coal 1,22), sacerdocio santo y real (1Pe 2,5.9; Apoc 1,6; 5,10). Todos los cristianos, personal y
comunitariamente, han sido sellados por €l Espiritu (2Cor 1,21; Ef 1,13), han sido ofrecidos en culto
sacrificial permanente (Rm 12,1; Heb 13,15). Como dice San Juan, «no todos son de |0s nuestros; pero
vosotros tenéis la uncion del Santo (khrisma tou Hagiou)» (1Jn 2,20). En realidad, como observa
Vielmetti, «nos movemos siempre en el ambito de una terminologia sagrada» (Presupposti 91).

Existe, pues, una sacralidad cristiana genuina, que como veremos en seguida con mas detalle, admite
grados diversos, afecta a personas, lugaresy fiestas, y esta siempre en funcion de la humanidad de
Jesucristo, la Sacralidad fontal cristiana. Ella hace de la Iglesia-sacerdocio ministerial y pueblo sagrado,
sagradas Escrituras y sacramentos- €l sacramento universal parala salvacion de todos |os pueblos.

Es cierto que laterminologia de |o «sagrado» tiene un escaso desarrollo explicito en el Nuevo
Testamento; pero por eso no se establece un cristianismo puramente interior. También es infrecuente en
los escritos del Nuevo Testamento el vocabulario explicitamente «sacerdotal ». Pero, como yalo han
explicado diversos autores, era necesario en un principio evitar que esos términos sacerdotal es,
sacrificales y sacrales fueran entendidos seguin claves paganas o judias, que ocultaran la originalidad del
sentido cristiano nuevo (Colson, Les fonctions 165; Guerra, Problematica 13-19). El uso habitual de la
terminologia de lo sagrado y del sacerdocio se producira tempranamente con los Padres, y llegard en
forma continua hasta nuestros dias, como podremos ver concretamente en el concilio Vaticano Il.

No es aceptable tampoco aducir aqui textos como € de Juan 4,21-24: «en adelante adoraran a Padre en
espiritu y en verdad» para eliminar toda sacralidad en € cristianismo. Como ya hace siglos observaba
Maldonado en su comentario a este texto, |os mismos calvinistas, cantando salmos en sus templ os, no
parecian totalmente convencidos de la absoluta interioridad del culto cristiano. Y hoy dia nho pocos
autores protestantes, como J. Marsh (Saint John, 218), admiten con los escrituristas catdlicos que en esos
textos no se fundamenta un culto cristiano exclusivamente interior, y por tanto no sagrado.

Lo sagrado en el concilio Vaticano I

No puedo hacer aqui un amplio estudio historico de lo sagrado en la historiade lalglesia, aunque alo
largo del presente estudio, podran verse muchos datos de Padres y de Concilios. Puedo afirmar,
simplemente, que la tradicién catélica ha mantenido siempre vigente la categoria cristiana delo
sagrado tanto en lateologia como en la espiritualidad o €l derecho candnico. Concretamente, €l concilio
Vaticano Il usa con gran frecuencia la terminologia cristiana de lo sagrado, y |o hace siempre en un
sentido tradicional, recibido en lalglesia. El gran impetu de lateologia de |a secularizacion es
postconciliar, pero no tiene nada de conciliar, desde luego. Fijémonos, por g emplo, en la constitucion
Lumen gentium.
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En ese documento el adjetivo sacer se aplica adiversas criaturas intraeclesiales. la sagrada Escritura
(144, 15, 244, 55), la sagrada liturgia (50d), y también €l culto (50d), €l bautismo (42a), launcion (7b), la
eucaristia (11b), la asamblea eucaristica (15, 33b), lacomunién (11a), la comunidad cristiana sacerdotal
(11a), son calificados de sagrados. También se aplica este calificativo de sagrado atodo lo referente a
sacerdocio: asi € orden (11b, 20c, 26c¢, 28a, 31ab), el ministerio (13c, 21b, 31b, 32d), los ministros (32c,
35d), la potestad sacerdotal (10b, 18a), el oficio presbiteral (28a, 35d), y pasando alos obispos, los
pastores sagrados (30, 37abc), el caracter (21b), el ministerio (26d), la potestad (27a), €l oficio (37a), €l
derecho de regir (27a). También se dicen sagrados € Concilio (1a, 18b, 20c, 544, 67), y en los religiosos,
sus votos o vinculos (443).

El substantivo consecratio se dice de los religiosos (44a, 46b), y cuatro veces de |os obispos (21b, 223,
28a). El verbo consecrari se aplica alos bautizados (10a), a religioso (44a, 45¢) y ala consagracion del
mundo (34b). El verbo sacrare se dice del obispo (20c), del bautizado (44a), de laintegridad virginal de
Maria (57).

Y un uso terminol égico andlogo encontramos en |os demas documentos conciliares. Después de varios
decenios de secularizacion vigente, ya casi ni recordamos la intensa frecuencia de laterminologia sacral
empleada, siguiendo latradicion, en e pasado Concilio Vaticano 1. Un gjemplo: «En el sagrado rito de
la ordenacién e Obispo amonesta a los presbiteros que sean "maduros en laciencia'... Pero la ciencia del
ministro sagrado debe ser sagrada, porgue se toma de fuente sagrada y a fin sagrado se ordena. Asi,
pues, sacase primeramente de lalecturay meditacion de la Sagrada Escritura», etc. (PO 19a).

Con todo esto ¢podra decirse con verdad que laimpugnacion secularizadora de |0 sagrado cristiano es
conforme alatradicion catdlica, y concretamente a concilio Vaticano [1? Si en €l cristianismo «carece
de sentido» hablar de «sagrado», ¢habra que pensar que €l Vaticano Il emplea con tanta frecuencia
palabras sin sentido, por purainercia histérica? Més alin ¢habra que pensar que €l Vaticano 1l o el
Cadigo de Derecho Candnico (1983) -que habla de ministros sagrados, estudios sagrados, imagenes
sagradas, lugares sagrados, tiempos sagrados, etc. (cc.232ss, 279, 1186ss, 1205ss, 1244ss-, no saben
gué entienden exactamente por sagrado, o usan todavia en laterminologia sacral unas categorias
mentales y verbales inconciliables con la genuinarealidad del misterio cristiano en este mundo?

¢No habra que pensar, més bien, que lateologia de |a secularizacion tiene muchos aspectos
inconciliables con la ensefianza biblicay tradicional delalglesia?

Teologia delo sagrado

El uso tan frecuente de la categoria de |o sagrado en latradicion de la Iglesia nos permite dar una
definicion teol 6gica, suficientemente segura, de lo sagrado cristiano.

-Lo sagrado es siempre criatura.

Jesucristo es sagrado, y 1o es por su humanidad. S6lo en é coinciden totalmente el Santo y 1o sagrado. Y
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en Cristo, en su Cuerpo, que eslalglesia, son sagradas aquellas criaturas -personas, cosas, lugares,
tiempos- que, en modo manifiesto a los creyentes, han sido elegidas por €l Santo para obrar
especialmente por ellas la santificacion.

Segun esto, santo y sagrado son distintos (hagiosy hierds). Un ministro sagrado, por gemplo, si es
pecador, no es santo, pero sigue siendo sagrado, y puede realizar con eficaciay validez ciertas funciones
sagradas gque le son propias. Tampoco se confunden profano y pecaminoso: |as cosas son profanas,
simplemente, en la medida en que no son sagradas. En fin, el cosmos no es sagrado paralos cristianos, a
no ser en un sentido sumamente amplio e impropio.

-Viene deiniciativa divina.

Avancemos otro paso. Lo sagrado cristiano surge por iniciativa divina, porque Dios quiere elegir unas
criaturas para santificar por ellas a otras. El podria haber santificado a los hombres sin mediaciones
creaturales, pero, solo por bondad y por amor, quiso asociar de manera especial en lalglesiaciertas
criaturas a su causalidad santificadora. En una decision completamente libre, quiso el Sefior elegir-
|lamar-consagrar-enviar a algunas criaturas (sacerdotes, agua, aceite, pan, vino, libros, ritos, lugares,
diasy tiempos), comunicandoles una objetiva virtualidad santificante, y haciendo de ellas lugares de
gracia, espacios y momentos privilegiados para el encuentro con El.

-En modos visibles y sensibles.

Esla economia sacramental de lo sagrado: signo visible de accionesinvisibles dela gracia. Surgelo
sagrado de que quiso Dios comunicarse a los hombres de modo manifiesto y sensible -patente, se
entiende, paralos creyentes-. Asi Dios se acomoda a hombre. En este sentido, € fundamento de lo
sagrado esta en el carécter mediato de nuestra experiencia de Dios. Como bien sefiala Audet, lugares,
ritos, templos, «todo esto no existiriasi, en lugar de una experiencia mediata de lo divino, pudiéramos
tener desde ahora una experienciainmediata» (Le sacré 37). Por eso sabemos que toda estructura sacral
se desvanece en € cielo, cuando «Dios seatodo en todas las cosas» (1 Cor 15,28; +Ap 21-22). Esahora,
en el tiempo, cuando Dios concede al hombre la ayuda de |0 sagrado.

De dos maneras se comunica Dios a los hombres, esto es, |os santifica. En la primera, Dios santifica al
hombre que apenas le conoce de modo no manifiesto y sensible. En la segunda, Dios santificaalos
creyentes de modo manifiesto y sensible: en efecto, la accion invisible del Espiritu se hace visible en la
|glesia de muchas maneras, concretamente en |os sacramentos; |o que hace que la lglesia seaa mismo
tiempo «asamblea visible y comunidad espiritual» (LG 8a).

-Hay grados en |a sacralidad.

Ahorabien, aunque todo el Cuerpo de Cristo, lalglesia, es sagrado, se distinguen grados diversos de
sacralidad, segun la mayor o menor potenciacion hecha por Dios en las criaturas para santificar; es decir,
en funcion de un orden objetivo de gracia. Y en esos grados se basa el lenguaje cristiano de |o sagrado,
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gue reserva habitualmente esa calificacion para las criaturas mas intensamente sagradas. Podria hablarse,
sin duda, de los «sagrados laicos» 0 de la «sagrada medicina»: son personasy trabajos ungidos por el
Espiritu. Pero latradicion del lenguaje cristiano, y concretamente el concilio Vaticano 11, suele hablar de
«pastores sagrados», de «ministerio sagrado», de religiosos de «vida consagrada», porque sobre la
consagracion de la uncion bautismal, estos cristianos han sido «novo modo consecrati» (PO 12a), se han
dedicado a Cristo y a su Cuerpo con una «peculiar consagracion» (LG 44a; PC 1c; 5a). Y asi también, de
modo semejante, lalglesiareservalacalificacion de sagrado ala Escritura, la predicacion, el concilio, los
canones, el templo, las Congregaciones romanas, laliturgia, etc.

-Lo sagrado sana y levanta lo secular

Observemos también que |o sagrado eleva las criaturas a una nueva dignidad, sobre la que ya tenian
por su misma naturaleza, mientras que, por el contrario, la desacralizacion las rebaja en un movimiento
descendente. La eucaristia, por ggemplo, se celebra en hermosas modalidades sagradas, y la comida
familiar es elevada por la oracién de accién de gracias (ascenso). O por €l contrario, laeucaristia se
celebra como una comida ordinaria, y los laicos comen igual que si fueran paganos, sin accion de gracias
(descenso). Ladignidad del hombre y de la naturaleza se ve conservaday elevada por |0 sagrado,
mientras que la desacralizacion rebgjay degrada el mismo orden natural. Esto es de experiencia
universal, no solo en el mundo cristiano.

-El sagrado-cristiano es de union,
no de separacion.

Por ultimo, sefialemos que la sacralidad cristiana es de unidn, no es tabu, no es de separacion. Por eso la
distincién de las personas y cosas sagradas mediante ciertos signos sensibles, |gos de estar destinada a
causar separacion, es para una mayor union. En efecto, € pan eucaristico no lo toca cualquiera, por
supuesto, pero esta hecho precisamente para que o coman |os cristianos. El templo es sagrado, pero
justamente por eso esta abierto atodos, a diferencia de las casas privadas. Un sacerdote, por ser ministro
sagrado, puede ser abordado por cualquiera, mientras que un laico no tiene por qué ser tan asequible a
todos. Las sacralidades cristianas no son de separacion, sino de unién.

Espiritualidad delo sagrado

El amor alo sagrado en la Iglesia pertenece ala esencia de la espiritualidad catdlica. El cristiano no
ignora ni menosprecia el orden sacral dispuesto por el Sefior con tanto amor, sino que se adentraen €
gozosamente, sin confundir nuncalo sagrado y € Santo, sin temor afalsasilusiones, pueslalglesiayase
cuida bien de que las sacralidades cristianas no caigan en idolatria, supersticion, tabl o magia. El
cristiano genuino es practicante, por supuesto: busca asiduamente al Santo en las cosas sagradas de la
Iglesia: en la Escritura, en €l templo, en los ministros sagrados, en |os sacramentos, en laasamblea de los
fieles, en el Magisterio, en el domingo y el Afio litdrgico, y también en los sacramentales (SC 7, 47-48,
59-60, etc.). El cristiano, en fin, busca a Santo -no exclusivamente, pero si principalmente- en lo
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sagrado, ali donde é ha querido manifestarse y comunicarse con especia intensidad, certezay
significacion sensible. Este es un rasgo constitutivo de la espiritualidad catdlica

El que es pelagiano, o al menos voluntarista, no aprecia debidamente |o sagrado. Y es que no busca su
santificacion en la gracia de Dios, sino mas bien en su propia esfuerzo personal. No busca tanto ser
santificado por Cristo, como santificarse @ mismo segun sus fuerzas, sus modosy maneras. No entiende
la gratuidad de lo sagrado. No comprende que la santificacion es ante todo don de Dios, que é confiere a
los creyentes sobre todo a traveés de |os signos sagrados que & mismo ha establecido. No creeen la
especial virtualidad santificante de lo sagrado: «¢Por qué rezar la Liturgiade las Horas, y no una oracion
mas de mi gusto? ¢Qué méas dair amisa el domingo o un dia de labor? ¢Qué interés hay en tratar con los
sacerdotes? ¢Qué tiene el templo que no tenga otro lugar cualquiera?»... El sélo confiaen su propia
mente y voluntad para santificarse: para é solo cuentalo que le da mas devocion a su sensibilidad, o que
Su mente capta mejor, lo que mas se acomoda a su modo de ser. El orden de sacralidades dispuesto por
Dios es paraél insignificante. Por eso 0 se algjade |o sagrado o o usa arbitrariamente, solo si coincide
con su inclinacién, o s puede adaptarlo a sus gustosy criterios.

Por el contrario, los santos han mostrado siempre un amor humilde y conmovedor alo sagrado.
Recordemos, por gjemplo, el amor de San Francisco de Asis por lasiglesias, las campanas, |os objetos de
culto, los sacerdotes, todo lo relacionado con la sagrada eucaristia o con la Escritura (Ctas. a toda la
Orden; 12alos custodios). El, que repard varios templos, confiesa en su Testamento: «El Sefior me dio
unafetal enlasiglesias, que orabay decia asi sencillamente: Te adoramos, Sefior Jesucristo, aqui y en
todas lasiglesias que hay en e mundo entero, y te bendecimos, porque por tu santa cruz redimiste al
mundo.

Y s alguno sospecha que un amor tan tierno alos lugares sagrados sea solo ingenuidad medieval del
Poverello, pasemos a San Juan de la Cruz, el més despojado e intelectual de los espirituales. Y hallamos
en é lamismadevocion, lamismafe, el mismo amor: «La causa por que Dios escoge estos lugares méas
gue otros para ser alabado, él se la sabe. Lo que a nosotros nos conviene saber es que todo es para
nuestro provecho y para oir nuestras oraciones en ellos y donde quiera que con entera fe le rogaremos,
aungue en los que estan dedicados a su servicio hay mucha mas ocasion de ser oidos en ellos, por
tenerlos la lglesia sefialados y dedicados para esto» (3 Subida 42,6).

El cristiano catdlico busca, procura, construye, conserva, defiende, todas las sacralidades cristianas,
personas, templos, sacramentos, fiestas religiosas. Quien conoce y ama lo sagrado, o procura: repara, por
gjemplo, o construye un templo. Méas aln, quien conoce y ama lo sagrado esta bien dispuesto para seguir
la «vocacion sagrada» si Dios e [lama asi. Con mucha razén teolgica dice Pablo VI que «la causade la
disminucion de las vocaciones sacerdotal es hay que buscarla en otra parte [no en el celibato eclesiastico],
principalmente, por g emplo, en lapérdida o en la atenuacién del sentido de Dios 'y de lo sagrado» (enc.
Sacerdotalis cadibatus 24-6-1967, 49).

Disciplina eclesial delo sagrado
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Siendo las formas concretas de |0 sagrado expresion colectivay pedagogica del misterio de lafe,
facilmente se comprende el derecho quela lglesia tiene, y € deber, de configurar 1o sagrado,
estableciendo unos usos, o aprobando al menos ciertas costumbres, pues ella tiene autoridad para cuidar
lamanifestacion visible del Invisible. Lalglesia, efectivamente, que custodialafey latransmite, hade
velar con autoridad apostélica por la configuracion concreta de lo sagrado -imagenes, templos, cantos,
ritos (SC 22), vida sacerdotal, vidareligiosa-. Y hay en losfieles, claro esta, una obligacion
correspondiente de obedecer las normas liturgicas de lalglesia.

V eamos, a modo de gjemplo, como se aplicaen lalglesia ese principio a mundo sagrado de laliturgia. Y
lo que decimos aqui de laliturgia, apliguémosio mutatis mutandis a la configuracion de lo sagrado en
todas sus realidades especificas, personas o lugares, fiestas o ritos:

1.-Lo sagrado es un lenguaje, verbal o no verbal. Pero el lengugje es vehiculo de comunicacion
inteligible slempre que se respeten las reglas sociales de su estructura. Si es un lenguaje arbitrario, no
establece comunicacion, como no sea entre un grupo de iniciados.

2.-Por otra parte, € rito littrgico implica en si mismo repeticidn tradicional, serenamente previsible. Asi
es como €l rito sagrado se hace cauce por donde discurre de modo suave y unanime el espiritu de cuantos
en é participan. Asi sefavorece en el corazon de losfielesla concentracion y laelevacion, sinlas
distracciones ocasionadas por la atencion alo no acostumbrado. Asi se celebra comunitariamente el
memorial ciclico de los grandes sucesos salvificos, que de este modo se hacen siempre actuales.

3.-El servicio sagrado pone ala criatura en la sublime funcion de manifestar al Santo. La criatura se
oculta humildemente en su ministerio sagrado, desaparece, cuando obedeciendo a los ritos sagrados,
realiza fielmente su misién santificadora. Pero si no se atiene alas normas, si cae en la expresion
arbitraria, subjetiva, aritual, no transparenta al Santo, sino que atrae sobre si misma la atencién de los
hombres, 10 cual lesiona gravemente la estructura misma del rito sagrado.
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2 El pueblo consagrado

El mundo

Dentro del inmenso ambito sagrado de lalglesia, vamos afijarnos ahora no en las sacralidades de tiempos
y lugares, acciones 0 cosas, sino concretamente en la sacralidad de |as personas cristianas. Pero antes,
recordaremos brevemente algunas categorias biblicas y teoldgicas.

En laBibliala palabra mundo (k6smos, mundus) puede tener tres acepciones fundamentales: el mundo-
creacion, conjunto bueno de criaturas de Dios (Sab 11,25); e mundo-pecador, necesitado de salvacion y
amado por Dios, pero pobre, oscuro y miserable (Jn 3,16); y finalmente el mundo-enemigo, perverso,
opuesto al Reino, del que decia Pablo VI:

«La palabra mundo, tanto en el Nuevo Testamento como en laliteratura ascética cristiana, adquiere
frecuentemente un significado funesto, y negativo hasta e punto de referirse al dominio del Diablo sobre
latierray sobre los mismos hombres, dominados, tentados y arruinados por €l Espiritu del mal, [lamado
"Principe de este mundo” (Jn 14,30; 16,11; Ef 6,12). El mundo, en este sentido peyorativo, sigue
significando laHumanidad, o mejor, la parte de Humanidad que rechazalaluz de Cristo, que vive en €
pecado (Rm 5,12-13), y que concibe lavida presente con criterios contrarios alaley de Dios, alafe, a
Evangelio (1Jn 2,15-17)» (23-2-77).

En en lenguaje de la Escritura, el hombre carnal, o si se quiere e hombre terreno (1Cor 15,47), esun
hombre mundano, gque vive «esclavizado bajo los elementos del mundo» (Gal 4,3), es decir, sujeto asus
condicionamientos, tanto en el pensamiento como en la conducta, o en otras palabras. marcado con €
sello delaBestiaen lafrentey en lamano (Apoc 13,16), ya que «el mundo entero esta puesto bajo €l
Maligno» (1Jn 5,19).

Ahorabien, Cristo ha «vencido al mundo» (Jn 16,33), y ha «arrojado fuera» a su Principe (Jn 12,31-32), y
en El también nosotros hemos vencido: «ésta es |a victoria que vence a mundo, nuestrafe» (1Jn 5,4). La
«libertad de los hijos de Dios» (Rm 8,21) es fundamental mente libertad del Demonio y de los
condicionamientos apresadores del mundo. Efectivamente, «en Cristo estamos muertos a los el ementos
del mundo» (Col 2,20; +8), pues «todo lo que hay en e mundo, concupiscencia de la carne,
concupiscenciade los ojosy orgullo de lavida, no viene del Padre, sino que procede del mundo. Y €
mundo pasa, y también sus concupiscencias» (1Jn 2,16-17). «Quien pretende ser amigo del mundo se
hace enemigo de Dios» (Sant 4,4; +1Jn 2,15). Por €l contrario, los cristianos no somos del mundo, y por
eso el mundo necesariamente nos persigue (Jn 15,19).

Seguin esto, € Reino constituye un ambito espiritual en lucha con € mundo, y entre uno y otro sedala
relacion que hay entre luz y tinieblas, graciay pecado, libertad y esclavitud. Entre uno y otro «existe una
dura batalla através de toda la historia humana» (+Gaudium et spes 37b), siendo asi que lo que pretende
la lglesia es justamente «la transformacién del mundo» (ib.38a) por lagracia de Cristo. La santificacion,
en este sentido, nos hace pasar del mundo a Reino. O como dice J.M. Casab0: «ala desmundanizacion
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corresponde en términos positivos participar en la santidad de Dios» (La teologia moral en San Juan 228-
229).

El siglo

El siglo (aidn, seeculum) viene atener en la Escritura un sentido semejante a de mundo. San Jeronimo,
por g emplo, unafrase de Santiago en la que aparece dos veces el término cosmos, latraduce en las dos
acepciones: «Adulteros, ¢no sabéis que laamistad del mundo (amicitia huius mundi) es enemiga de Dios?
Quien pretende ser amigo del mundo (amicus saeculi huius) se hace enemigo de Dios» (Sant 4,4). Al
parecer en lamentalidad de los latinos antiguos cabia con dificultad dar una acepcion negativa al término
mundus, que incluso etimol 6gicamente expresaba en latin orden y belleza; quiza por eso prevalecio6 €
término saculum para expresar €l sentido peyorativo de mundo, para designar, ssmplemente, a mundo
pagano hostil y perseguidor (+V. Loi, en AA.VV., Diccionario patristico 1998-99).

En este sentido, «los hijos del siglo (huidi tod aidnos)», que forman el mundo, quedan contrapuestos a
«loshijos delaluz» (Lc 16,8), que son e Reino. Por tanto, |os cristianos «no deben conformarse a este
siglo» (+Rm 12,2), pues la «sabiduria segun este siglo» se desvanece ante la sabiduriadivinade lafe
(+1Cor 2,6; 3,18). Laamistad del mundo o del siglo es esa complicidad de simpatia, aprobacion 'y
asimilacion respeto del tiempo presente, que solo es posible negandose a ver todo su horror. ES aceptar
«los pensamientos y caminos de |os hombres», poniendo en ellos la esperanza, creyendo que pueden dar
al hombre salvacion, despreciando e ignorando «los pensamientos y caminos de Dios», tan diversos (+1s
55,8).

No debe, pues, extrafiar que los cristianos formados en laBibliay la Tradicion patristicay espiritual
sientan un estremecimiento cuando la teologia de |a secularizacion pone larenovacion de lalglesia, dela
vida cristiana, de sacerdotesy religiosos, en clave de secularizacion.

Por lo demas, también el término secular admite a veces, como la palabra mundo-cosmos un significado
bueno, neutral, sin carga peyorativa (+Mt 12,32). Y lo mismo en latradicion cristiana, cuando se habla de
laindole secular de loslaicos (LG 31b), del clero secular o de los Institutos seculares.

El pueblo sagrado

Pues bien, en medio del mundo y del siglo, lalglesia, estando en el mundo y en € siglo, no es mundana ni
secular, sino més bien «forasteray peregrina» (+1Pe 2,11): essagrada. Y en este sentido, fiel alas
ensefianzas de la Revelacion, el concilio Vaticano |1 habla de lalglesia como del «sacramento admirable»
(SC 5b). En efecto, lalglesiaes el «sacramento universal de salvacion» (LG 48, GS 45, AG 1). Ella,
como Templo de Dios en e mundo secular, estéa constituida por un «lingje elegido (génos eklektds), real
sacerdocio (basileion hierateuma), pueblo santo (éthnos hagion)», 0 «nacién consagrada», como traduce
laLiturgia, no haciendo distincion entre santo y sagrado (1Pe 2,9).

Lalglesiaes, pues, «la Sefiora Elegida (eklekté kyria)» (2Jn 1,1). Y todos los cristianos, |€jos de ser
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terrenos, somo hombres celestiales (1Cor 15,48), es decir, somos santos, pues tenemos «la uncion del
Santo» (1Jn 2,20; +Lc¢ 3,16; Hch 1,5; 1Cor 1,2; 6,19). Este nombre de santos (hagioi), reservado en un
principio alos cristianos de Jerusalén (Hch 9,13; 1Cor 16,1), pronto fue el nombre de todos los fieles (Rm
16,2; 1Cor 1,1; 13,12). Los laicos cristianos, es decir, los hombres ungidos por e Santo, son, pues, gente
sagrada, y se llaman laicos precisamente porgue forman «el pueblo de Dios (Iads Theo()» (1Pe 2,10). Y
«de este modo, dice & Vaticano |1, también los laicos, como adoradores que en todo lugar actlian
santamente, consagran el mundo mismo a Dios (consecratio mundi)» (LG 34).

El contraste entrelo sagrado y lo secular

Lalglesia, «columnay fundamento de laverdad» (1Tim 3,15), en medio de la oscuridad del siglo, lleno
de errores, de equivocos, de alucinaciones colectivas, y sujeto asi habitualmente a Padre de la mentira (Jn
8,43-47), es la congregacion en Cristo de «los hijos de laluz» (Lc 16,8). Los cristianos, en efecto, somos
«laluz del mundo», y nuestra luz, en obrasy palabras, ha de brillar ante los hombres de tal manera que
suscite en ellos la glorificacion del Padre (Mt 5,14). San Pablo nos exhorta a permanecer como «hijos de
Dios sin mancha, en medio de esta generacion malay perversa, entre la cual aparecéis como antorchas en
el mundo, Ilevando en alto la Palabra de vida» (Flp 2,15-16).

Es verdad gque Cristo derrib6 € muro gue separaba a paganos de judios, haciendo un Pueblo unico (Ef
2,14-15); pero alin después de El, no debe establecerse una yunta desigual entre creyentes e infieles (2Cor
6,14-16). Precisamente para congregarlos en un Pueblo unido es necesariala accion de «un ministerio
sagrado (hierogo(nta) en el Evangelio de Dios» (Rm 15,16). Esa es precisamente lamision delalglesia
toda, como sacramento universal de salvacion, y especialmente de los ministros sagrados enviados al
mundo por e Sefior y por su lglesia.

Entre tanto, hay un contraste evidente entre la secular vida mundanay la sagrada vida cristiana. Lo
sagrado es, yalo hemos visto, para santificar, y obviamente para santificar en primer lugar a
consagrado. Por eso lavida secular de |os hombres mundanos no puede ser asimiladatal cual por los
cristianos. Es un estilo de vida que no puede convenir alos santos. Entre interioridad y exterioridad debe
haber una mutua conveniencia: 1o exterior debe ser irradiacion natural de lo interior, expresion de lavida
interior, y al mismo tiempo hadeinducir y favorecer esainterioridad nueva, netamente cristiana. «El vino
nuevo (Espiritu santo) se echa en cueros nuevos (vida nueva)», pues si se echa en «cueros vigos, €l vino
romperialos cuerosy se perderian vinosy cueros» (Mr 2,22).

El Nuevo Testamento emplea continuamente este lenguaje de contraste. S6lo un gjemplo: «V osotros
estabai s muertos por vuestros delitos y pecados, en los que en otro tiempo habéis vivido, siguiendo al
espiritu de este mundo, bajo & Principe de las potestades aéreas, bajo el espiritu que actla en los hijos
rebeldes, entre los cual es todos nosotros fuimos también contados en otro tiempo, y seguimos los deseos
de nuestra carne, cumpliendo la voluntad de ellay sus depravados deseos, siendo por nuestra conducta
hijos deira, como los demés. Pero Dios, que esrico en misericordia, por €l gran amor con que nos amo, y
estando nosotros muertos por nuestros delitos, nos dio vida por Cristo -de gracia habéis sido salvados-, y
nos resucitd y nos sentd en los cielos por Cristo Jesus, afin de mostrar en los siglos venideros la excelsa
riqueza de su gracia, por su bondad hacia nosotros en Cristo» (Ef 2,1-7).
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Laaccion misionerade lalglesiaen el mundo secular es asi concebida como desengaiiar alos que estan
esclavizados por € error, liberar alos que estéan atados por el mundo, el demonio y la carne, sacar en un
Exodo espiritual formidable alos que viven en el Egipto del siglo, en esclavitud y tinieblas. Véase, por
gjemplo, esta misma concepcioén expresada en una carta de San Ledn Magno al misionero San Agustin de
Cantorbery, enviado por aquél alosingleses:

«¢Quién sera capaz derelatar la adegria nacida en el corazon de todos los fieles a tener noticias de que los
ingleses, por obra de lagracia de Diosy con tu colaboracion, expulsadas las tinieblas de los errores, han
sido revestidos por laluz de la santa fe; de que con espiritu fidelisimo pisotean |os idolos alos que antes
estaban sometidos por un temor tirano; de que con puro corazén se someten al Dios omnipotente; de que,
abandonando sus mal as acciones, siguen las normas de la predicacion; de que se someten a los preceptos
divinosy se eleva su inteligencia; de que se humillan en oracion hasta latierra para que su mente no
guede en latierra?... El Dios todopoderoso, por tu amor, harealizado grandes milagros entre esta gente
gue ha querido hacerse suya» (libro 9,36: MGH, Epistolae 2, 305-306).

Losreligiosos, la vida consagrada

Desde el origen mismo de |la Iglesia comienza a disefiarse, dentro del pueblo de Dios, lavidareligiosa,
por ggemplo en las virgenes cristianas y en los ascetas. Hay en ellos, por su género de vida, por |os votos
profesados o incluso por una bendicion eclesial expresa, una nueva consagracion, gue intensificay hace
ante el mundo maés visible la consagracion sacramental del bautismo y de la confirmacion, origen en el
cristiano de toda sacralidad. Las virgenes, ya muy antiguamente, son vistas por la lglesiacomo
consagradas esponsalmente a Cristo, es decir, en palabras de San Cipriano (+258), «aguellas que se han
dedicado a Cristo (Christo dicatae)» (De habitu virginum 4). Como un caliz se consagray se dedica
exclusivamente al Sefior -y al servicio liturgico de la comunidad en la eucaristia-, asi lavirgen cristiana se
consagra al Sefior (+1Cor 7,34) y a servicio apostolico o asistencial de su Cuerpo.

Al hablar en lalglesiade virgenesy de religiosos en general, éste es el lenguaje de la tradicion patristica
y litargica-es el hermoso lenguaje del Ritual de la profesion religiosa y consagracion de virgenes-, asi
como de latradicion teologicay espiritual. Es también, |6gicamente, €l lenguaje del Vaticano 1. La
Iglesia, «con su accion litdrgica, presenta [la profesion religiosa] como un estado consagrado a Dios
(status Deo consecratum)» (LG 45c):

El cristiano, por los votos religiosos, «hace unatotal consagracion de si mismo a Dios, amado sobre todas
las cosas, de manera que se dedica a servicio de Diosy de su gloria por un titulo nuevo y especial». Ya
por el bautismo estaba consagrado a Dios, pero ahora, por la profesion de los consgjos evangélicos, «se
consagra mas intimamente a servicio de Dios. Y la consagracion seratanto mas perfecta cuanto, por
vinculos mas firmes y mas establ es, represente mejor a Cristo, unido con vinculo indisoluble a su
|glesia». De este modo, pues, «se consagra a bien de todala lglesia» (44ab; +PC 1c, consagracion

especial).
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Los religiosos, pues, son cristianos especialmente sagrados, especificamente dedicados al culto divinoy a
la santificacion de los hombres. Y por eso € pueblo cristiano, reconociéndolo, habla desde antiguo de las
sagradas virgenes de Cristo (Sacra virginitas, laenciclica de Pio X11), y entiende la vida religiosa como
«lavida consagrada a Dios» (PC 1d), o simplemente, como la vida consagrada.

La santidad de estos hombres y mujeres [lamados por Dios alavidareligiosa, a ser especialmente
sagrada, habré de ser no sdlo interior, sino también exterior; es decir, habra de tener, por su propia
natural eza teol 6gica, una especial visibilidad de consagracion aDios, y su testimonio de Cristo y del
Reino de Dios debe ser especiamente explicito y provocativo, en relacion, concretamente, al testimonio
propio de los laicos. Asi lo haentendido siempre e pueblo cristiano, que tan rectamente siente acerca de
lo que deben ser los religiosos y lasreligiosas. Y asi o entiende la lglesia, por gjemplo, cuando dispone
que «los religiosos deben llevar e habito, como signo de su consagracion» (+Codigo D° Candnico,
€.669,1).
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3 Los ministros sagrados

El Orden sagrado

Yade antiguo en lalglesia se vino aplicando a sacerdocio ministerial laterminologia de o sagrado. San
Epifanio (+340), por gjemplo, habla de |os sacerdotes como de aguellos que han sido consagrados, «qui
sacrati sunt (tois hieromeénois)», y se ocupan en el servicio de Diosy en su culto (Demonstr. evang. 1,9).
Y es gue, como hemos dicho, es sagrada aquella criatura elegiday consagrada por Dios en orden a
santificar. Por eso, en su mismo nombre, los sacerdotes |levan la marca de |a sacralidad, pues son

ef ectivamente ministros sagrados.

También hemos dicho que lo propio de la sacralidad es dar visibilidad alaaccion delagraciainvisible.
Y esto eslo peculiar del ministerio sagrado de |os sagrados pastores. Por eso deben configurarse a Cristo
de una manera especial. En efecto, todos |os cristianos estan llamados por Dios a configurarse al
Unigénito, de modo que éste venga a ser Primogénito de muchos hermanos (+Rm 8,29). Pero en los
cristianos que han sido ungidos por el sacramento del orden esta configuracion

1) recibe un nuevo sello sacramental, €l caracter, un nuevo titulo, un nuevo impulso de gracia;

2) es una configuracion a Cristo precisamente en cuanto Cabeza de la comunidad. «Esta es, finalmente,
decia Pablo VI, laidentidad del sacerdote; la hemos oido repetir muchas veces: es otro Cristo» (17-2-
1972);y

3) hade ser no sdlo interior, sino también exterior, es decir, que afecte a sus dedicaciones habitualesy
formas de vivir. San Juan de Avila expresaba bien esto Ultimo en un Memorial al concilio de Trento: «La
honra de los ministros de Cristo es seguir a su Sefior, no solo en lo interior, sino también en o exterior»
(«Miscellanea Comillas» 3,1945,20).

Parailustrar estas afirmaciones, me fijaré sobre todo en laBibliay € Vaticano .
A imagen de Cristo, segun la Escritura

Muchas pal abras de Jeslis ayudan aver a ministro sagrado suyo como alter Christus. Estaformula
tradicional es exacta. En efecto, Cristo se identifica con aquellos a quienes «dio € nombre de apostol es»
(Lc 6,13). «Como mi Padre me envio, asi os envio yo» (Jn 20,21): id, predicad, bautizad, apacentad,
haced esto en memoria mia, perdonad en mi nombre |os pecados. «El que os recibe, me recibe» (Mc
10,40). «El gue os oye, me oye» (Lc 10,16). «Si me persiguieron a mi, también a vosotros os
perseguiran» (Jn 15,20)...

Jean Colson explicaba esto interpretando € mismo término de apéstol: «Este término griego traduce €l
término judio seliah. Es, al parecer, en esta nocion del seliah judio donde es preciso buscar laidea
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fundamental de apostol. Se trata de unainstitucién juridica por la que uno venia a ser encargado de
negocios, procurador, representante de otra persona. Por gemplo, el esclavo o e amigo enviado como
plenipotenciario no sdlamente en nombre, sino méas exactamente por |a persona de aguél que le envia.
Hasta el punto de que los actos del enviado comprometian indisolublemente al Enviador» (Les fonctions
11). «Cuanto atareis en latierra serd atado en el cielo, y cuanto desatareis en latierra sera desatado en el
cielo» (Mt 18,18; +Jn 20,23).

Y asi se entendian a si mismos los Apdstoles: somos «embajadores de Cristo: es como si Dios hablara
por medio de nosotros» (2Cor 5,20; +2,15.20).

A imagen de Cristo, segun la Tradicion

L os apéstoles exhortan a los preshiteros a ser «model os (typoi) de la grey» que les ha sido confiada (1Pe
5,3; +1Tim 4,12; Tit 2,7): prototipos de Cristo ante los fieles. En este sentido San Pablo dice: «Sed
imitadores mios, como yo lo soy de Cristo» (1Cor 11,1). El sacerdote, como representante de Cristo, no
debe anunciarlo solo con la palabra, en la predicacion, sino con su propia vida toda.

En esta direccion haido siempre lamejor tradicion teolégicay espiritual de lalglesia sobre el

sacerdocio: Los seis libros sobre € sacerdocio, de San Juan Crisdstomo, o la Regula pastoralis de San
Gregorio Magno, o los escritos sacerdotal es de San Juan de Avilay de tantos otros santos y doctores. Es
una linea gue viene, como vemos, de muy lgjos (+P.H. Lafontaine, Les conditions positives de |’ accesion
aux Ordres dans la premiere |égidation ecclésiastique [ 300-492] ; A. Lemaire, Les Ministeres aux
origines de I’ Eglise). Es, pues, netamente tradicional.

Un caso notable es, por gjemplo, € de San Ignacio de Antioquia (+107), que establece una muy
sugerente teologiaiconica para explicar €l misterio de los ministerios sagrados en lalglesia. En efecto,
existe unajerarquia sacerdotal y pastoral invisible: Padre-Cristo-Apostoles, y unajerarquiavisible,

Obi spo-preshiteros-diaconos, que en e gercicio de sus funciones ministeriales no hace sino visibilizar la
unica autoridad salvifica de lalglesia, la constituida en Dios por Cristo y los apéstoles. L os textos
conmovedores de sus cartas, exhortando a seguir al Obispo y alos presbiterosy diaconos como al Padre,
como a Cristo y alos doce, son bien conocidos (+1. Ofiatibia, Presbiterio, colegio apostélico y
apostolicidad del ministerio presbiteral).

Eslamismavisiéon del ministerio sacerdotal sagrado propio de latradicion antigua posterior. La
Didascalia, un siglo mas tarde, quiere que |os presbiteros sean considerados como imégenes de los
apostol es (in typum apostolorum) (11,26,7; la misma expresion, Constitutiones apostolorum, de finales
del slV, 11,26,7; y acomienzos del s.V, De septem ordinibus Ecclesiae 7).

«Encontramos, dice Ofiatibia, la misma concepcion simbolica[sagrada] del presbiterio en los dos
maximos representantes de |la Escuela de Algandria, Clemente y Origenes» (ob.cit. 82). Por |o demas,
«no se trata de una representacion meramente simbdlica. La eclesiologia de los Padres atribuia a las
realidades eclesiales |a capacidad de representar (en el sentido fuerte de la palabra: hacer presente de
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nuevo) las realidades de lagloria. El realismo mistico de latipologia sacramental, que hemos visto
aplicada concretamente a presbiterio, nos permite hablar de la presencia de los Apodstoles eny através
de laactividad ministerial de |os preshiteros» (89-90).

Esta representacion sacerdotal de Cristo y de los Apostoles corresponde, por supuesto, en plenitud al
Obispo. Pero se dice también, como hemos visto, de sus colaboradores inmediatos, |0s preshiteros, como
se afirma en muchos documentos disciplinaresy liturgicos de la antigliedad. Asi, por gemplo, 1o
expresan bellamente los Canones ecclesiastici sanctorum Apostolorum, que ven alos presbiteros como
«CUm episcopo consortes mysterii ac pugnae» (XVI11). Tan en serio tomaban esta representacion
sagrada de Cristo y de los Apostoles que en muchas iglesias antiguas no tenian sino un Obispo y doce
presbiteros. Recordemos, por eiemplo, €l rito de readmision del excomulgado, que acomienzos del s. X
refiere Regino de Prim; en una solemne ceremonia, el «episcopus et duodecim presbyteri cum eo» le
reciben en lapuertadelaiglesa (ML 132,360-362).

A imagen de Cristo, segun € Vaticano I

En explicita continuidad con las enciclicas sacerdotales del dltimo siglo, Haerent animo (San Pio X,
1908), Humani generis redemtionem (Benedicto XV, 1917), Ad catholici sacerdotii (Pio X1, 1935),

Menti Nostrae (Pio X1, 1950), Sacerdotii Nostri primordia (Juan XXII1, 1959), y en lamismalineadela
posterior Sacerdotalis coelibatus (Pablo VI, 1967), €l concilio Vaticano Il traza una figura sacerdotal
muy atay sagrada.

Afirmael Concilio que los preshiteros «han de configuarse a Cristo Sacerdote por la sagrada ordenaci 6n»
(OT 84). Y para€llo son «hechos de manera especial participes del sacerdocio de Cristo» (PO 5a), en
modo que difiere «esencialmente y no solo en grado» del modo de los laicos (LG 10b), «ya que,
consagrados de manera nueva a Dios por la recepcion del orden (novo modo consecrati), se convierten en
instrumentos vivos de Cristo, Sacerdote eterno (viva instrumenta efficiantur)». Y asi «todo sacerdote, a
su modo, representa la persona del mismo Cristo» (PO 12a).

La Conferencia Episcopa Alemana, en un documento sobre EI ministerio sacerdotal, entendia éste como
«ministerio de larepresentacion de Cristo» (n.44). Efectivamente, lo propio del ministerio sagrado es
hacer presente, es decir, representar a Cristo precisamente en cuanto Cabeza, Maestro y Pastor de la
comunidad humana. Estaes en el Vaticano |1 la conviccion teol dgica clave en toda lateologiay
espiritualidad del sacerdocio: |os preshiteros «han sido consagrados como verdaderos sacerdotes del
Nuevo Testamento, aimagen de Cristo (ad imaginem Christi)» (LG 28a). Hacen la eucaristiay perdonan
los pecados nomine Christi (PO 2b). Ejercen los ministerios sagrados in Spiritu Christi (13a).

El Sinodo de 1971 expreso este misterio con palabras alln mas fuertesy claras, quizanuevasen la
historia del Magisterio apostélico. EI ministerio sacerdotal del Nuevo Testamento «proclamando
eficazmente el Evangelio, reuniendo y guiando la comunidad, perdonando los pecados y sobre todo
celebrando la eucaristia, hace presente a Cristo, Cabeza de la comunidad (Christum Caput communitatis
praesentem reddit), en el gjercicio de su obra de redencion humanay de perfecta glorificacion de Dios»
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(1,3€). Més aln: «El mismo hace sacramental mente presente a Cristo (sacramentaliter praesentem
reddit), Salvador de todo € hombre, entre los hermanos, no solo en su vida personal, sino también
social» (ib.).

A imagen de los Obispos

Entender a sacerdote como imagen, es decir, como ministro sagrado de Cristo y de los Apostoles
expresa, pues, como hemos visto, unateologiay espiritualidad verdadera, pues es éstalatradicion de la
Iglesia. Y al hablar del sacerdote ahora, estoy pensando tanto en los Obispos como en |os presbiteros. En
efecto, los Obispos estan constituidos como sucesores de |os apostoles, y |os presbiteros son a su vez
cooperadores del orden episcopal, aimagen de los Obispos en su comunidad parroquial.

De hecho, como es sabido, en los origenes de la Iglesia apenas es posible distinguir entre |os episkopoi de
|os presbyteroi, aungue pronto se vayan caracterizando unosy otros ministerios en el misterio dela
Iglesia. Con palabras del Vaticano |1, digamos sdlamente sobre esto que |os preshiteros son constituidos
tales por el orden sagrado «a semejanza del orden de los Obispos (in similitudinem ordinis
Episcoporum)» (LG 41c).

Santidad de los sacer dotes

Aquello que es especialmente sagrado debe ser especialmente santo. Por eso, si |os sacerdotes han sido
novo modo consecrati por el sacramento del Orden, hay en ellos una vocacion especia ala perfeccion.
Por otra parte, si ellos mismos estan llamados a ser «prototipos» evangélicos para €l pueblo (1Pe 5,3),
sblo una especial santidad les permitird estar ala atura de su mision. También ésta es una conviccion
unanime en latradicion eclesial, como viene expresado con términos muy hermosos (accipe stolam
candidam...) en los rituales litUrgicos antiguos o actuales.

L os Padres insisten mucho en la necesidad de santidad de |os sacerdotes. Puede verseen €l Indicell dela
Patrologia latina de Migne (ML 219, 711-721) la gran frecuencia con que insistieron en estaidea. Puede
comprobarse también, muy gratamente, en la antologia de textos ofrecida por Florian Rodero, en El
sacerdocio en los Padresde la Iglesia. Y por lo que se refiere concretamente a los Conciliosy Sinodos,
muchos de ellos, alo largo de los siglos, especiamente aquellos de reforma, dedican numerosos canones
de vita et honestate clericorum, exigiendo a éstos, en cuanto ala perfeccion de vida, mucho mas que a
los laicos. Santo Tomas ensefia con gran precision que «los clérigos estan mas obligados que los laicos
en cuanto ala perfeccion giemplar de vida; en cuanto ala perfeccion de la caridad [en donde reside la
perfeccion substancial] todos estan obligados», clérigosy laicos (In Mat. 5,48). Lo primero o explica
diciendo que «para el digno gercicio de las érdenes no basta una bondad cualquiera, sino que se requiere
una bondad eminente, para que asi como aquellos que reciben el orden son colocados en una posicion
eminente sobre e pueblo, asi también sean superiores por su santidad» (Summa Thig. Suppl. 35,1 ad3m).
Trento, volviendo alaidea de San Pedro -pastores tipos de la grey-, dice que los fieles han de poder
mirarse en ellos tanquam speculum (Sess. 22, De reform.1).
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Haciéndose eco de latradicion, y citando a Santo Tomés, ensefia Juan X X111 que «el cumplimiento de las
funciones sacerdotales "requiere una santidad interior mayor que la que necesita el estado religioso
mismo"» (Sacerdotii Nostri primordia, 1959: Summa Thig. 11-11,184, 8 in c). Y tan convencida estala
Iglesia de esta verdad tradicional que, con palabras del Vaticano Il (+PO 12a.cd), |a establece como
norma canoénica: «Los clérigos, en su propiaviday conducta, estdn obligados a buscar la santidad por
una razon peculiar, ya que, consagrados a Dios por un titulo nuevo en larecepcion del orden, son
administradores de los misterios del Sefior en servicio del pueblo» (¢.276,1).

Santidad especialmente patente, tempranay necesaria

Sin duda, «una misma es la santidad que cultivan» todos los miembros de la Iglesia santa (LG 41a).
Ahora bien, seguin nos ensefiala Escrituray la Tradicion,

1°.- lamodalidad de la santidad en | os pastores debe tener una expresion especial mente patente. La
configuracién a Cristo debe ser en ellos no solo interior, sino también exterior. O también, por g emplo,
para confesar a Cristo no han de esperar a que se les pida razén de su esperanza (+1Pe 3,15), sino que
han de predicar al Salvador «con oportunidad y sin ella» (2Tim 4,2). La expresividad de Cristo en un
cristiano laico que estd arando en e campo o atendiendo sus hegocios es més leve, pero alos pastores,
portadores del «glorioso ministerio del Espiritu» (2Cor 3,8), nos dice San Pablo: «es preciso que los
hombres vean en nosotros ministros de Cristo y dispensadores de los misterios de Dios» (1Cor 4,1). Eslo
gue San Juan de Avila decia: que los sacerdotes de Cristo deben configurarse aé no sélo en lo interior,
sino también en o exterior.

28.- Por otra parte la santidad de los ministros sagrados debe ser especial mente precoz en cuanto al
tiempo, pues una vez ordenados, quiza con veinticinco afios de edad, ya son dados al pueblo como
prototipos y como espejos del Evangelio. Por eso lalglesiada alos sacerdotes una formacion tan cuidada
en los Seminarios, que prolongan los tres afos que |os apdstol es convivieron con Jesus, recibiendo
también de El una formacién especialmente cuidada.

3°.- Por ultimo, esa especial santidad es precisa pues han de estar siempre dedicados a ministerios
sagrados. la predicacion, la eucaristia, €l perddn de los pecados, |a atencion pastoral del pueblo, como
representantes de Cristo. Ahorabien, sin santidad suficiente, el sacerdote fécilmente pervierte esas
acciones sagradas gue son su diaria dedicacion -predica, por jemplo, para ganar dinero o prestigio-, o
simplemente deja de gjercitarlas -dgja de predicar o, en todo caso, no predicaya el Evangelio de Dios-.
Este problema no se da en iguales términos en los laicos. Por eso decia Trento que |os sacerdotes deben
«evitar aquellos leves pecados, que en ellos seria grandes» (Sess. 22, De reform.1).

Ultimamente ha sido tratada toda esta doctrina en forma maravillosa por Juan Pablo 11, en la exhortacion
apostolica Pastores dabo vobis (25-3-1992), concretamente en el capitulo 111, donde expone una
vocacion especifica a la santidad (19-33).

Santidad santificante

http://www.gratisdate.org/sacralidad/sacrysec.1.3.htm (5 of 7) [14/05/2002 13:01:06]



Sacralidad y secularizacion. | Ch 3

En la Pastores dabo vobis, dice Juan Pablo I1: «Vuelvo a proponer atodos |os sacerdotes |0 que, en otra
ocasion, dije aun numeroso grupo de ellos; "la vocacion sacerdotal es esencialmente una llamada a la
santidad, que nace del sacramento del Orden. La santidad es intimidad con Dios, esimitacion de Cristo,
pobre, casto, humilde; es amor sin reservas alas almasy donacion a su verdadero bien; esamor ala
Iglesia que es santa'y nos quiere santos, porque ésta es la mision que Cristo le ha encomendado. Cada
uno de vosotros debe ser santo, también para ayudar a los hermanos a seguir su vocacion a la
santidad"(9-10-84)» (33).

No hay, pues, contraposicion alguna entre santidad sacerdotal y santidad laical. Por € contrario, cuanto
mejor respondemos |os sacerdotes a esa vocacion a la santidad, exigida por un nuevo titulo, méas
conscientes se hacen los laicos de su vocacion ala santidad, y mas ayudados se ven paravivirla. Eslo
gue se nos recuerda en la Pastor es dabo vobis:

«Por un designio divino, que quiere resaltar la absoluta gratuidad de la salvacién, haciendo del hombre
un salvado alavez que un salvador -siemprey solo con Jesucristo-, la eficaciadel ministerio esta
condicionada también por la mayor o0 menor acogiday participacioén humana. En particular, la mayor o
menor santidad del ministro influye realmente en el anuncio de la Palabra, en la celebracion de los
Sacramentosy en la direccion de la comunidad en la caridad. Lo afirma con claridad el Concilio: "La
santidad misma de los presbiteros contribuye en gran manera al gjercicio fructuoso del propio
ministerio; pues, si escierto que lagracia de Dios puede llevar a cabo la obra de salvacién aun por medio
de ministros indignos, sin embargo, Dios prefiere mostrar normal mente sus maravillas por obra de
quienes, mas déciles al impulso e inspiracion del Espiritu Santo, por su intima union con Cristoy la
santidad de su vida, pueden decir con €l Apéstol: ‘Yano vivo yo, sino gue es Cristo quien vive en mi’
(Gal 2,20)"» (25).

Esta misma doctrina, dicha en forma negativa, nos ensefia que muchas veces lainfecundidad de laaccion
apostolica ha de explicarse no tanto por deficiencias de organizacion o de método, sino sobre todo por la
falta de santidad de los ministros sagrados. L os sacerdotes son entonces como aspersores oxidados y
semiobstruidos, que no riegan con fuerzay regularidad, y que dgjan seco y estéril el campo que les ha
sido confiado.

Respeto y amor delosfieles

Los Evangelios refieren la gran veneracion que suscitaba la figura de Cristo entre sus seguidores, y como
éstos la manifestaban besando su manto, postrandose en tierra o de tantas otras maneras (Mt 14,33; 17,6;
22,46; Lc 5,8.26; 17,15; 20,40; 24,37; Jn 9,38). También, por supuesto, participaban de esta veneracion
especial, carifio y respeto, sus Apostoles, sus acompafiantes y colaboradores intimos (Mt 14,19; Lc 8,1-3;
Jn 12,21). Los mismos Apéstoles han de moderar a veces las muestras de respeto gque reciben, haciendo
ver que no son mas que hombres (Hch 10,26). Pero es claro que, en principio, estimaban buena esa
actitud, y que incluso la recomendaban: «Os rogamos, hermanos, que acatéis alos que laboran con
vosotros, presidiéndoos en el Sefior y amonestandoos. Mostradles toda estimay amor por su labor» (1Tes
512; +1Tim 5,17; 1Pe 5,5; Heb 13,17). Es normal, en efecto, que quienes desempefian el ministerio
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sagrado de la representacion de Cristo y de los Doce reciban de los fiel es una participacion del amor y
respeto que éstos sienten hacia el Sefior y sus apéstoles.

También aqui los testimonios de la Tradicion son innumerables en todas las épocas, s bien,
evidentemente, cambian con |os tiempos |os modos de expresar ese respeto. Los Statuta Ecclesiae
Antiqua, por g emplo, penaban con excomunion al fiel que abandonaba la asamblea mientras el sacerdote
hablaba (c.31: Mans 3,953). Y los Canones Apostolorum disponian |o mismo para quienes injuriasen a
un presbitero o un diacono (¢.55: ib.1,42). Si se ve a sacerdote como ministro sagrado, esto es, como
representante de Jesucristo, esas muestras de estimay respeto son completamente normales. Por eso €l
Vaticano |1 quiere gue «los fieles se den cuenta de que estan obligados a sus presbiteros, y |os amen con
filial carifio, como a sus pastores y padres» (PO 9f).

También es cierto que, junto aesto, la lglesia ha pedido siempre alos sacerdotes y diaconos -incluso
juridicamente, en canones de vita et honestate clericorum unaforma de vida especialmente venerable,
gue signifique la autoridad del Sefior. Se trata, pues, de expresar una autoridad cuyo gercicio no es
carnal sino espiritual, y que esta entre |os hermanos «como quien sirve» (Lc¢ 22,27; +Jn 13,4-17). En una
familia, por gemplo, son los padres quienes presiden la mesa, pero precisamente por eso, s no llegala
comida paratodos, ellos son los que estan llamados a sacrificarse por sus hijos, y no al revés.
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Il PARTE

Secularizacion delalglesia

1 Teologia de la secularizacion

Secularizacion, una mala palabra

Hasta agui nos hemos movido en el ambiente cdlido de la Escrituray de latradicion patristica, teol 6gica
y magisterial. Convendra ahora abrigarse, pues entramos en €l frio desierto ideoldgico dela
secularizacién, cuyo pensamiento, al ser ajeno alaBibliay alatradicion, no puede considerarse
propiamente teol gico.

Comenzaré por un aviso previo. Por 10s afios sesenta y setenta fueron muchos | os tedlogos catdlicos que
se entusiasmaron, mas 0 menos, con lateologia de la secularizacion y que emplearon, mas 0 menos, sus
categorias mental es, manteni éndose unos, mas o menos, en lafedelalglesia, y algfandose otros, més o
menos, de lavision biblicay tradicional. En las consideraciones que siguen, no podré ir exonerando en
cada caso alos tedlogos concretos que cultivaron el tema de la secularidad con recto sentido. Ellosya
saben, por mucho que enfatizaran la secularizacion, que mis modestas criticas no van con ellos.

Pero incluso éstos, creo yo, pasados ya agquellos afios, deberan reconocer que tomaron una opcion
sumamente discutible al asumir con sentido teol 6gicamente positivo un término como el de
secularizacion. Los hombres adamicos, en el planteamiento biblico y tradicional de lalglesia, somos
seculares, mundanos, tremendamente seculares y secularizados y sujetos, por lazos invisibles
eficacisimos, alos pensamientosy costumbres del siglo. ¢Querran que nos secularicemos maés todavia?
¢Convendra expresar la conveniente renovacion de lalglesiay delaliturgia, de los sacerdotes, religiosos
y laicos en términos de secularizacion? Es ésa una opcion verbal, ami juicio, muy desafortunada. Y hoy,
por cierto, en buena parte ya olvidada, gracias a Dios. ¢Quién sigue hoy tratando el temadela
secularizacion y de la desacralizacion de las entidades cristianas? La substancia de la secularizacion
sigue pujante en lalglesia, sin duda, pero ya las palabras se han desvanecido en gran manera... (COmo
iban a durar, siendo tan contrarias alaBibliay alatradicién eclesial?

Algo semejante pasd en esos mismos afos, y en forma vinculada con la secularizacion, con el temadela
encarnacion de los cristianos, y concretamente de sacerdotes y religiosos. Por supuesto que también este
lenguaje admite un recto sentido, como &l que le daba, por g emplo, el Cardenal Suhard cuando escribia:
«Laley esencia del apostolado esla encarnacion» (Dios, Iglesia, Sacerdocio, 113). Pero Cristo dice que
el hombre adamico es carne, y que la carne es débil, y que lo que nace de lacarne es carne. Y San Pablo
le dice a hombre carnal que no es ya deudor de vivir segun la carne, sino que, habiendo recibido €
Espiritu, venga a ser hombre espiritual. Y los Padres |o mismo: dicen que el Hijo de Dios, siendo
espiritual, se hizo carne en la encarnacion, para que los hijos de los hombres, que somos carnales,
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vengamos a ser espirituales. Veinte siglos [levamos hablando asi, ¢y ahora vienen con gue la renovacion
del hombre carnal se va a conseguir encarnandose? Somos carnales ¢y hemos de encarnarnos mas aln?
Es ésta unaterminologia gjena ala Escrituray alatradicion; mas ain, contrariaa ellas. ¢COmo pensar
gue pueda ser conveniente y grata a Dios? También aqui hay gque reconocer que paso la moda, con el
favor de Dios, y es de esperar que de ella no quede huella alguna.

Guardemos fidelidad al lengugje de la Escrituray de latradicion cristiana. Los autores ascéticosy
misticos, concretamente, han sido siempre los que han mantenido mayor fidelidad a lengugje original de
laRevelacion y de los Padres. A veces, es cierto, son felices algunos neologismos; pero algjarse de una
palabra usada en laRevelacion y en latradicion parairse a su contraria -secularizacion, encarnacion- es
sin duda un mal paso. Y no sblo por |os equivocos gque inevitablemente suscita, sino también por las
alergias que asi se despiertan hacia las sagradas palabras de laBibliay de latradicion cristiana. En
efecto, cuando estd de moda encarnarse y acentuar la secularizacion del cristianismo, hagan la prueba
ustedes de hablar segin el Nuevo Testamento del «hombre espiritual», o intenten con él exhortar alos
cristianos para que no se configuren a «este siglo», Sino que, Como «peregrinos», sepan afirmar en este
mundo su «ciudadania celestial»... Hagan la prueba. Las a ergias que se suscitan ¢son algo bueno? ¢Dan
lugar aago positivo?

Teologia de la secularizacién

Dentro de latendencia secularizadora se dan posiciones muy diversas, que no pueden ser objeto de una
criticacomun y univoca (+H. LUbbe, La secolarizzazione, storia e analisi di un concetto). Se trata, como
decimos, de unatendencia, que segun |os autores se presenta con premisas ideol 6gicas diversas, y con
Inclinaciones operativas moderadas o radicales.

Sin mayores pretensiones clasificatorias, creo que en e pensamiento de la secularizacion se pueden
distinguir varios elementos. Ante todo, sefialaré tres aspectos de la tendencia secularizadora que no
ofrece especiales problemas doctrinales.

-1. La sana secularizacion, entendida como una desacralizacion de |o indebidamente sacralizado, es una
tendencia que trata al mismo tiempo de purificar |0 sagrado de aplicaciones indebidas a campo secular, y
de afirmar lajusta autonomia secular de las realidades temporal es, segun la ensefianza del concilio
Vaticano |1 (GS 36). En esto |os problemas son tUnicamente prudenciales, ala hora de aplicar ese criterio
en cada caso.

-2. El rechazo de ciertas formas historicas concretas de o sagrado, y la promocién de otras formas
nuevas que se consideran més adecuadas, puede ser igual mente una tendencia legitima e incluso
necesaria. Como lo anterior, afecta a cuestiones prudenciales, no doctrinales.

-3. Una cierta ocultacion de los signos sagrados es considerada por algunos hoy como conveniente en
ambientes modernos secularizados. La sensibilidad de los pueblos, las circunstancias politicas o
culturales, pueden aconsgjar considerables atenuaciones de |o sagrado. De hecho, cuando lalglesiaen los
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primeros siglos estaba proscrita, la expresion visible de lo sagrado era muy leve. También ésta es
cuestion prudencial, aunque como implica a veces ciertos planteamientos doctrinales, la estudiaremos en
seguida con atencion.

-4. En los paises ricos de Occidente |a secul arizaci on puede entenderse simplemente como una pérdida o
debilitacion de la sensibilidad para |o sagrado. Se trata de un fendmeno ya muy estudiado y conocido,
gue afecta poco o0 nada a los paises que son més pobresy de formas tradicionales.

En lateologia de la secularizacion hay a veces también otros el ementos doctrinal mente fal sos, que
implican una determinada filosofiay teologia.

-1. Algunos consideran que, a diferencia de las sacralidades paganas o judias, |la sacralidad cristiana es
puramente interior. Este es un error teol6gico, un mal entendimiento de la verdadera naturaleza de lo
sagrado cristiano. Y de este error se siguen en la préactica dos actitudes fal sas, una mas moderada, otra
mas radical:

-Se piensa que la apariencia sensible de |o sagrado debe asemejarse lo mas posible a lo profano, y esto
lo mismo en personas, lugares, celebraciones o cosas. La distincion seria motivo de separacion. A mayor
semejanza en las formas exteriores, mayor union, mayor facilidad de acceso a los hombres.

-Se estima que se debe quitar de lo sagrado cristiano toda significacion sensible peculiar. No un céliz,
sino un vaso. No un templo, sino una sala de reunién. Nada de fiestas peculiarmente religiosas, ni de
vestimentas litdrgicas, ni de habitos religiosos. Todo |0 sagrado-sensible seria una paganizacién o
judaizacion del Evangelio genuino.

-2. Algunos, llevando secularizacion y desacralizacion més alla de su extremo, llegan anegar la misma
existencia de lo sagrado cristiano. Estos ya no pretenden una ocultacion prudente de |o sagrado, una
atenuacion o eliminacion de sus significaciones sensibles, una renovacion oportuna de sus formas
histéricas concretas, no. Estos simplemente niegan la existencia misma de |o sagrado-cristiano en cuanto
tal.

Estos elementos del movimiento teol 6gico secularizador se dan, como hemos dicho, en formulasy
proporciones muy diversas, segun |os asuntos, autoresy grupos.

Analfabetismo del lenguaj e ssmbdlico

Lo sagrado implica un lenguaje simbdlico, no-verbal, hoy casi ignorado por el hombre occidental
moderno, desarraigado voluntariamente de sus tradiciones, decididamente analfabeto para este lenguge.
Hoy es posible en una boda ver al novio, ante el altar, con las manos en los bolsillos, o un invitado con
zapatillas de hacer deporte. El lenguaje del saludo, de los gestos, del luto o de la celebracion festiva, con
sus formas tradicionales, ésta o las otras -un lenguaje si no es tradicional esinsignificante- viene a ser
positivamente ignorado, no tanto por la gente sencilla, sino sobre todo por lamas ilustrada. L égicamente,
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este analfabetismo se reflegja también en los cristianos, aungue mucho menos en la gente popular.

Hoy es posible ver, incluso en buenos cristianos, actitudes que en otro tiempo solo con intencion
sacrilega podrian ser tenidas. Recuerdo haber visto, durante un concierto lleno de gente en laiglesia, un
grupo de jovenes de buena presencia que estaban sentados sobre el altar. Con ocasion de un retiro a
sacerdotes, vi a un piadoso cura gue tomaba la mesita de la credencia, y después de dejar en el suelo
cuidadosamente el caliz, €l leccionario, etc., mela puso con unasilla parala predicacion. También vi en
una ocasion utilizar una Biblia grande, del siglo pasado, para elevar € asiento de la banqueta de un
armonio... A una sefioraamiga que visitaba a un enfermo, el capellan del hospital le explicaba donde
tomar el autobus de regreso en una cercana plaza sirviéndose de una cgjita redonda que sacé del bolsillo
de su bata blanca: una cajita en la que estaba Cristo. Estas y otras formas de insensibilidad ante los
objetos, personas, lugares o gestos sagrados dificilmente pueden recibir una evaluacion positiva.
Constituyen indudablemente un empobrecimiento.

Pablo VI hablaba de «la pérdida o atenuacion del sentido de |o sagrado» (Sacerdotalis cadibatus 24-6-
1967, 49) ¢De donde procede este subdesarrollo espiritual, que significa, qué importancia tiene? Puede
ser falta de fe: a quien nada le dice Dios, nada le dicen los signos sagrados. Pero también puede ser
simplemente, como indicaba antes, una forma de pobreza cultural, un analfabetismo del lenguaje
simbdlico. Hoy en Occidente se tiende a disociar espiritu y cuerpo, palabray gesto, condicion personal y
modos de vestir, en suma, interior y exterior. Si en su expresion subjetivay espontanea se sobrevalorala
individualidad, se rompen |las formas comunitarias objetivas, elaboradas en unatradicién social de siglos,
y en las que reside precisamente la expresion smbdlica. Y ya se comprende que los que son analfabetos
para todo lenguaje simbdlico adolecen también de analfabetismo ante el lenguaje de lo sagrado.

Pues bien, no parece que la sistematica supresion o atenuacion extrema de |os signos sagrados sea la
mejor manera de reeducar una sensibilidad simbdlica atrofiada. Por €l contrario, la pedagogia pastoral
debe optar mas bien, como dispuso el concilio Vaticano |1, por la catequesis liturgica (SC 14-20, 35), es
decir, en un sentido amplio, por una alfabetizacion conveniente que ensefie a leer 10s signos sagrados.

Tampoco parecen ir muy acertados |os que confian mucho en el cambio de los signos concretos. Aparte
de que esto trae consigo unavariabilidad que afecta gravemente la naturaleza ritual de lo sagrado, ta
confianza se diriaalgo ingenua. Para el analfabeto resultan igualmente ilegibles todos |os estilos de
escritura; simplemente, no sabe leer. Habria que ensefiarle. Por o demas, es indudable que la sensibilidad
paralo sagrado estd mas vivaen el pueblo sencillo que en aquellos otros, més cultivados, a quienes
corresponderiarealizar estainstruccion litdrgicay espiritual.

Lapérdida o atenuacién del sentido de lo sagrado es, sin duda, una enfermedad espiritual grave, que
tiene importantes consecuencias en la vida espiritual cristiana. No conviene, pues, ignorarla o aceptarla
pasivamente, como s fuerairremediable -una presunta exigencia de nuestro tiempo-. El sentido delo
sagrado, y en general, la sensibilidad simbdlica, es un valor propio de la naturaleza humana. Por eso
Unicamente puede experimentar disminuciones temporales, para resurgir después, quiza con mas fuerza,
purificado de connotaciones inconvenientes. Ahora bien, la gracia debe proteger todos los valores de la
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natural eza, especia mente aquéllos que estan decaidos y aquéllos que tienen unarelacion mas intima con
lo religioso, como es el caso de |o sagrado.

Negacion del sagrado cristiano en cuanto tal

Aparte de expresiones desafortunadas, como las que recordaba antes de Congar y Manaranche, Thilsy
Martimort, que, sin pretenderlo en realidad, negaban |o sagrado cristiano, otros autores hay que o niegan
abiertamente. Y, concretamente, en los aflos de la gran crisis secularista, la Conferencia Episcopal
Alemana se veia obligada a denunciar esta posicion teologicay pastoral: «Dicen que e mundo entero
esta ya santificado de alguna maneray puesto al servicio de Dios, y que no necesita de un ambito
especialmente santificado y consagrado a Dios» (El ministerio sacerdotal 90). Lamismalglesia,
entendida como «sacramento universal de salvacién», distinta del mundo, luz, fermento, sal dela
humanidad, seria, pues, una concepcion triunfalista, falsa, inadmisible. No hay propiamente distincion
entre Iglesiay mundo, entre sagrado y profano, entre pagano y cristiano, y menos alin entre sacerdote y
laico.

Volveremos sobre este tema a estudiar la secularizacion delamisiony €l cristianismo anénimo.
Tendencia de lo sagrado a la manifestacion

Lo sagrado hace visible lo invisible. Puesto que pertenece ala naturaleza de |o sagrado hacer visible la
graciainvisible, €l creyente procura que lo sagrado se vea, se oiga, se distinga, y seaun signo claro,
bello, provocador, atrayente, expresivo. No pretende en principio ocultar 10 sagrado, o atenuar 10 mas
posible su significacién sensible. Por € contrario, en principio trata de que sea manifiesto y bien visible.
Y asi e templo tiene unaforma peculiar, diversa de las casas seculares. También el sacerdote o €
religioso, por su especial consagracion, presentan unafigura que hace visible su condicion de ministrosy
testigos del Sefior. El sonido de las campanas da forma sonora a mundo de la gracia. El canto religioso
no es simplemente una mel odia secular ala que se le ha aplicado unaletra piadosa, sino que posee una
expresividad especial. Las fiestas colectivas o familiares, bautizos y bodas, comunionesy funerales, que
jalonan lavida humana, tienen también en el mundo cristiano formas sagradas peculiares.

Lareligiosidad catdlica, popular y tradicional, tanto en Oriente como en Occidente, haentendido y
vivido siempre con toda sencillez estas realidades, dando a mundo invisible de la graciala configuracién
visible de un mundo popular catdlico, con crucesy campanas, danzasy cantos, calendariosy fiestas,
procesiones, cofradias, peregrinaciones, sacramentales, ermitasy santuarios, y costumbres de toda clase,
gue llegan a afectar hasta ciertas comidas, postres y dulces. Contrapuesto en esto a protestantismo,
resulta asi el catolicismo, tanto en lo psicoldgico como en |o estrictamente religioso, sumamente sano,
vital y eficaz, hermoso y convincente.

Y a he sefialado que el Catolicismo es, con la Ortodoxia, la forma de cristianismo mas proxima a las
religiosidades naturales, marcadas todas ellas por un profundo, aunque no sea exacto, sentido de lo
sagrado. Lareligiosidad sagrada corresponde, sin duda, ala misma naturaleza del hombre, que por los
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sentidos llega al conocimiento intelectual. Y es plenamente conforme con la exigencia universal dela
psicologia humana, que tiende a exteriorizar la interioridad. Es verdad que una cierta disociacion entre
interioridad y exterioridad es hoy en muchas partes de Occidente sintomay causa de una enfermedad
mental colectiva. Pero también es verdad gue la misma ciencia moderna de Occidente confirmalas
intuiciones antiguas, mejor conservadas, por o demés, en el Oriente, respecto ala profundidad de la
relacion psicosomética. Los avances de la psicologia profunda acerca de la génesis de las expresiones
colectivas, la fenomenol ogia religiosa en general, 10 mismo que el yoga, no hacen sino afirmar de modo
convergente la intima union que debe haber entrela interioridad y la exterioridad del hombre. Hoy
nadie puede afirmar seriamente que «dalo mismo» que las mujeres de la India conserven €l sari y el
talante femenino tradicional 0 que vistan pantalones vagueros y masquen chicle. ¢§Qué més da?...

| gual mente, tampoco parece serio decir que «da lo mismo» que sacerdotes, religiosos y religiosas vistan
significando o no su condicién personal, especialmente sagrada. ¢Qué importanciatiene? Se trata solo de
exterioridades... Ni puede decirse con verdad que lamusica o la arquitectura para el culto religioso no
tienen por qué pretender unas formas peculiares, ansiosas de manifestar al Santo. En efecto, las
coordenadas sagradas del mundo cristiano deben afirmarse con amor y fidelidad, sabiendo que todas esas
formas sagradas comunitarias al mismo tiempo que expresan el mundo de lafe, lo inducen
eficacisimamente en las personas y pueblos.

En fin, frente atodo esto, ya conocemos cudl esla doctrinay la practica secular delalglesaenlo
referente a lo sagrado. La Iglesia antigua tuvo que pronunciarse ante el fendmeno iconoclasta, hostil a
toda representacion visible del invisible mundo de lagracia (Niceno 11, 787; Trento 1563; Prof. fidei
1743: Dz 600, 1823, 2532). Y lalglesia actual, ante desafios semejantes, se ha pronunciado ya en
muchas ocasiones sobre €l tema, principalmente en el concilio Vaticano 11 (SC). El Papa Pablo V1 sefial 6
en varias ocasiones € error de quienes pretenden, «contralatradicion bimilenariade lalglesia, la
desaparicion del caracter sagrado de lugares, tiempos y personas» (15-10-1967). Y veinte afios después
del Concilio, el Sinodo Episcopal de 1985 apreciaba que, «no obstante el secularismo, existen signos de
una vuelta a lo sagrado».

No podria ser de otro modo, perteneciendo |o sagrado en modo tan profundo y universal ala naturaleza
humanay alaeconomiaeclesia delagracia. Esindudable que, frente a otras confesiones cristianas, la
Iglesia Catdlica es la que da mas forma visible, social, sagrada, al mundo invisible de la gracia de Cristo.
Ella es también la que mas asume las formas religiosas naturales, la que mas seriamente vive laley
fundamental de la encarnacion. Y |o hace con toda conciencia, para gue «conociendo a Dios
visiblemente, é nos lleve a amor de lo invisible» (Pref. 1° Navidad). En este sentido, eslalglesia
Catdlicala mas eficazmente misionera, la que més acoge el sentido sagrado de las religiosidades
naturales, purificando y elevando ese sentido en el Espiritu Santo.

L a ocultacion de lo sagrado

Hemos afirmado que la natural eza misma teol dgica de |o sagrado |e hace tender a ser visibley audible.
Otra cosa distinta es que en determinadas circunstancias puede ser prudente la atenuacion o la
ocultacion delo sagrado. Y esto no sdlamente en guerras 0 persecuciones, sino en ciertas situaciones
sociales o culturales. Sin embargo, el velamiento de o sagrado puede tener consecuencias tan
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importantes para la evangelizacion del mundo y paralavida espiritual de los cristianos -favorables o
desventagjosas-, que habra de ser determinada con sumo cuidado y medida:

-Laautorizacion de la Jerarquia apostolica, en ciertos casos requerida por laley, vendra aconsejada por
la prudencia cuando se trate de velar durablemente signos sagrados importantes.

-Laocultacion de lo sagrado puede ser conveniente si hay peligro paralas cosas o las personas. «No déis
lo sagrado alos perros, ni les echéis vuestras perlas alos cerdos, no sea que las pisoteen, y ademas se
vuelvan y os destrocen» (Mt 7,6).

-Lacaridad pastoral puede llevar ala atenuacion de ciertas formas sagradas, como cuando un sacerdote
confiesa a un algado paseando por una plaza; o incluso puede conducir a suprimirlas: por ggemplo, en un
barrio anticristiano se suspende una procesion acostumbrada porque iba siendo entendida como una
provocacion.

-Laobediencia alas normas de la Iglesia sobre |o sagrado no seria perfecta sin lavirtud de la epiqueya,
gue nos inclina en ocasiones a apartarnos prudentemente de la letrade laley, paramejor cumplir su
espiritu (STh11-11,120). Los cristianos respetamos las normas eclesiales, pero no somos siervos, Somos
hijos, y sabemos que «el sdbado ha sido hecho para el hombre, y no el hombre para el sdbado» (Mc
2,27).

Es preciso reconocer, sin embargo, que a veces la disminucién o supresion de los signos sagrados es
inconveniente y arbitraria, y procede de premisas falsas. Algunos parten de que e hombre moderno no
tiene capacidad para lo sagrado. Pero tal capacidad existe, aungue en muchos casos esté atrofiada, y o
gue necesita es suscitacion y desarrollo. Algunos, por otra parte, olvidan que ciertas leyesde lalglesia
relativas alo sagrado exigen gravemente la obediencia, y que ciertas disminuciones o supresiones de lo
sagrado no quedan bajo €l arbitrio prudencial privado. Otros hay también que al parecer ignoran que en
ciertas materias -por g emplo, los signos de veneracién ante la eucaristia- no-significar lafe en laforma
mandada 0 acostumbrada puede equivaler en la practica a significar-que-no hay fe en tal misterio, a decir
gue en & Sagrario no hay nada especial -y esto aungue tal contrasignificacion sea gjena a su personal
intencion-. Algunos, en fin, suprimen ciertos signos sagrados por cobardia, por temor a persecuciones -a
veces muy sutiles- que no se deberian evitar, por miedo a confesar abiertamente a Cristo ante los
hombres (Mt 10,33).

El Santo se acerca a los hombres y nos muestra su rostro en lo sagrado. El Invisible se hace asi visible.
El Altisimo se hace accesible en la sagrada Humanidad de Cristo, y en las multiples sacralidades
derivadas de El en su Cuerpo eclesial. Cuidemos, pues, con toda solicitud los caminos sagrados por los
que el Espiritu se nos manifiestay comunica, y por 10s que nosotros salimos a su encuentro. Son
avenidas de gracia. Que no se obstruyan esos caminos, que no desaparezcan, que no se apodere de ellos
lamaleza. Lareligiosidad popular de |os pequefios seria con ello la mas afectada. Teniatodalarazon el
cardenal Daniélou cuando afirmaba que «una cierta resacralizacion es indispensable para que haya un
cristianismo popular» (Desacralizacion 70).
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Secularizacion de sacerdotesy religiosos

El intento de secularizar |avida de sacerdotes y religiosos comienza, como siempre, por e esperpento
semantico: setrata de renovar laviday € apostolado de los ministros sagradosy de los religiosos de
vida consagrada acentuando en ellos la secularidad y la des-sacralizacion. Para ello, dejando de lado la
teol ogia catolica de lo sagrado, se concibe lo sagrado en forma judia o pagana, en la que predomina el
aspecto de casta separada, y se procede en seguida, |6gicamente, a eliminar la sacralidad de lavida
sacerdotal o religiosa

Tal intento tuvo su impetu explicito més fuerte hace veinte afios, aunque sus efectos duran todavia. Esla
época en gue profesores alemanes, holandeses y belgas propugnan |a secularizacion profunda de lafigura
del sacerdote en el Congreso de Lucerna (setiembre 1967). El Concilio Pastoral Holandés llega a muy
curiosas conclusiones sobre la vida sacerdotal («Documentation Catholique» 67,1970, 174-176). El
movimiento sacerdotal Echanges et dialogue, en la asamblea de Dijon, concluye que «es necesario
suprimir toda distincion entre sacerdote y laico». «Todos somos laicos y todos somos sacerdotes»,
«Considerar al sacerdote como una persona sagrada es una alienacion» («Le Monde» 14-4-1970).
Préacticamente en todas las Iglesias |ocal es de Occidente hubo movimientos y asambleas de estamisma
orientacion -Priestergruppen, Septuagint, Sacerdotes para el Tercer Mundo-, més 0 menos moderadas o
radicales.

Por esos afios se celebré en Espariala Asamblea conjunta Obispos-Sacerdotes (1971). Pude conocerla
bastante, pues yo era subdirector del Secretariado Nacional del Clero hasta poco antes de su celebracion.
Podemos recordar de €ella, por ggemplo, lo que dijo la Ponencia primera sobre secularizacion y
neosacralismo (1.2.1: pg. 17-19); la Ponencia segunda sobre el estatuto social del sacerdote (2.1.1: 197-
198) y la «insercion del preshitero en la sociedad mediante el trabajo» civil (269), o los planteamientos
de la Ponencia sexta sobre la actitud del preshitero ante el mundo (1.5.4: 482), y la espiritualidad de
encarnacion (2.4: 484-487). La cuidada ediciéon de laBAC no incluy6 el Documento de la Sagrada
Congregacion sobre la Doctrina de la Fe acerca de | as conclusiones de la Asamblea Conjunta
(«Ecclesia» 32,1972, 540-550).

El discurso secularista, segun transcribo de diversas publicaciones, venia por aguellos afos a ser éste: En
el Antiguo Testamento «los levitas fueron separados del resto del pueblo, y lafamiliade Aaron del resto
deloslevitas. Por el contrario, el autor de los Hebreos pone toda lainsistencia en que [el Pontifice] sea
enteramente semejante a los hombres. La separacion, por tanto, no pertenece alanocion del verdadero
sacerdocio que se instaura en Cristo; como tampoco pertenece a nuestro sacerdocio cristiano el concepto
de casta aparte, y todo lo que venga a representar un grupo diferenciado». Segun esto, «se rechaza todo
privilegio, toda distincion; y se acepta la condicion dificil y humillante de los humanos».

Esto eslo que hizo JesUs, que «no usd una lengua escol astica, no vistié de unamanerarara, ni se educo
en un ambiente distante y distinto. EI ministro de la lglesia no puede ser un sefior que, a semejanzade las
castas sagradas del mundo pagano, hable un idioma mental diferente, vista un trgje diferente, tenga una
sensibilidad extrafiay distante. Para poder transformar el mundo, unido al Pueblo de Dios, tiene que ser
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fermento en la masa.

Por tanto, «hay que pasar del régimen de separacion dominante, que recuerda mas una estructura pre-
evangélica (de casta sagrada separada del pueblo impuro) a un régimen de presencia evangélica. No hay
razon teol 6gica que impida que la vida del ministro eclesial participe de las formas de existencia del
Pueblo de Dios en e mundo. La estructura de separacion de una casta sacerdotal estajustificadaen el
eon pre-pascual, en que la existencia humana (trabgjo, vida social) estaba bajo lamaldicion radical de
Dios. Esta situacion del ser en el mundo esta radicalmente superada por el Acontecimiento Pascual. Por
ello no hay més que razones précticas pastorales que puedan delimitar -en casos particulares- las formas
existenciales de ser en el mundo del sacerdote ministerial cristiano. La Unicarazon teolgica de
separacion es la separacion del pecado: pero ésalatiene todo el pueblo cristiano».

Aplicando estos criterios a cuestiones concretas de la vida de |os preshiteros, habra que afirmar que s
bien «anivel individual no es necesario que todosy cada uno realicen este tipo de presencia por €
trabagjo civil, sin embargo, anivel de grupo es verdaderamente necesaria una abundante presencia por €l
trabajo civil. Si no el grupo vuelve a ser un separado. Pues | e falta una de las formas esenciales del ser
en el mundo del hombre: €l trabajo de produccion social dentro de la circulacion econdémicade bienesy
servicios: elemento basico del tegjido relacional de la estructura socio-politica radical del hombre. El
servicio evangélico, por su esencial naturaleza gratuita, esta fuera de esa circulacion, aungue incidaen
ellailuminando su sentido Ultimo».

En esta secularizacion de lavida del sacerdote, segin tendencias mas o menos radicales, se propugnaba,
pues, lainsercion del clero en e mundo secular por el trabajo civil, e compromiso politico, el
matrimonio optativo, el ocioy las diversiones, €l vestido y lacasa, y todo el conjunto de suvida. Y €
planteamiento, mutatis mutandi, venia a ser el mismo paralavidade losreligiososy religiosas. En esos
anos, rapidamente, fueron desapareciendo sotanas y habitos, que fueron sustituidos por algun leve
distintivo, pronto Ilamado, por |a misma |6gica secul arizante, a desaparecer también. Vimos religiosos
taxistas, sacerdotes repartidores de gaseosas, etc. Los seminaristas pasaron de |los Seminarios a viviendas
normales de ambientes populares, y lo mismo los religiosos dejaron en muchos casos sus conventos para
Vivir «como |os seglares». Eran anos, precisamente, en que muchas familias religiosas hubieron de
celebrar sus capitulos extraordinarios postconciliares. Las secularizaciones existenciales se desarrollaron
entre sacerdotes y religiosos acel eradamente, y en poco tiempo las secul arizaciones canénicas se
contaron en muchas decenas de miles.

En aguellos afnos, casi todas las revistas y editoriales se pusieron a servicio del impulso secularista, y
difundieron textos que en todos |os tonos -critico, histérico, filosofico, socioldgico, ascético o incluso
heroico y lirico- propugnaban la teologia de la secularizacién. Pues bien, los intentos de renovar €l
ministerio sagrado o la vida de laicos
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2 Trasfondo dela secularizacion

Las raices de la secularizacion del cristianismo estan ocultas, son numerosas y entrecruzadas unas con
otras. No esfacil tarea describirlas. Pero lo intentaré, aungque sea a una escala modesta, que espero sea
suficiente.

L a conexion protestante

Lavision secularizada del mundo presente queda bastante proxima a los planteamientos luteranos, y no
es, por tanto, extraiio que |os tedricos principales de la teologia de |a secul arizacion hayan sido en nuestro
tiempo protestantes.

-Secularizacion del mundo.

Como observa Fabio Giardini, concretamente «para Gogarten, el cristiano (protestante) debe cumplir la
mision de custodiar al mundo en su esencial profanidad o secularidad, sin arrogarse de ningin modo la
mision de salvarlo; cosa que solo Dios puede hacer y hara solo al fin de lostiempos, sin llamar al hombre
para que colabore mediante sus obras con El. Cuando €l creyente se comporta asi hacia el mundo
secularizado, también su fe se conserva pura, no se contamina, pues, mezclandose en la profanidad del
mundo, que Dios confiaalasolarazén. Y esasi como lafe permanece solo fey el mundo solo mundo.

«En otras palabras [tomadas de Gogarten]: "lafe cristianay la cultura (secularizada) no deben obrar
juntas, de modo que la cultura searecristianizada. Al contrario, lafe cumple su deber haciendo
permanecer secular la cultura®. El absoluto respeto que el cristianismo (protestante) debe, pues, tener
hacia el mundo secularizado» le lleva asi ala «ratificacion solemne de latotal separacion entrelafey el
mundo. En conformidad con €l principio luterano de la"division (Unterscheidung) de los dos reinos’, €
del mundo y € de Dios» (Cristianesimo e secolarizzazione a confronto 201-202). Las cosas del mundo -
lacienciay latécnica, €l artey la politica- deben ser gobernadas sin més por la razén del hombre, sin
tutelas ni imposiciones de lafe; en tanto que las cosas del mundo intimo espiritual debe ser regidas por la
fe, sinintromisiones de larazon. Solo asi podran desarrollarse con fuerzay purezatanto larazén, que
bajo € influjo de lafe se mantendria en un infantilismo crénico, como la fe, que haciéndose demasiado
racional se extraviaria.

Recordemos en esto que para Lutero larazdn no erasino «larameradel diablo». «Larazon estallenadel
diablo y no hace otra cosa que apartar alos hombres de lafe» (WA 46,393, 8). Entre unay otrano hay
conciliacion posible. Y asi Lutero confiesa: «Y 0 mantengo una doctrina que repudia larazon, es decir,
gue es supra, ultra, extra, contra rationem» (47,845, 33). Este disociacion esquizoide entre fe y razén
explicaalavez latendencia protestante hacia el fideismo, y su tolerancia frente al mundo secular, que
debe abandonarse ala guiade lasolarazon.Y explicatambién que, por g emplo, no haya ningln
inconveniente en que una misma persona presidalalglesiaanglicanay, a mismo tiempo, €l reino secular
y lamasoneria. El reino de lafey € reino de larazon se rigen por normas diversas 0 a veces contrarias.
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Lalglesiade Cristo ve las cosas de modo muy diverso. Esta muy |ejos de esas dicotomias separantes, y
tiene slempre un sentido integrador de naturalezay gracia. Larazon debe servir alafe, sin dominarla, y
lafilosofiaracional debe crecer ayudada por lafe, aunque ateniéndose a si misma. Lateologia catélicano
ha de ser fideismo, sola fides, sino que debe ser ratio fide illustrata (Dz 2829, 3031-3043). Y € mundo
secular de ninglin modo debe ser regido por lasolaratio, y en este sentido, abandonado a si mismo, a sus
propias lucesy fuerzas, sino que personasy pueblos, institucionesy culturas deben ser cristianizados
bajo €l Evangelio de lagracia

Estavision catdlica es, como observa Giardini, mucho mas optimistay comprometida. En efecto, los
catolicos, como |los protestantes, deben respetar y apreciar la secularidad del mundo; pero los catdlicos
«en vez de abandonarlo, como intentan hacer 1os protestantes, a su pura secularidad, se sumergen en ella
como lalevadura que hace fermentar todalamasa, y |0 salvan y santifican desde dentro, sin alterar su
esencia secularidad, después de haber sido ellos mismos salvados y santificados interiormente por la
gracia de Cristo Salvador». Y recuerda que en esto consiste la consecratio mundi de que hablaba Pio XII -
y afirmada, como mision de los laicos, por € Vaticano Il (LG 34)-. Los catdlicos, efectivamente, dice
Giardini, deben «hacer que todos |los valores profanos y seculares del mundo y de lavidaterrena
converjan y concurran, junto alos valores sagrados y sobrenaturales, ala perfeccion integral dela
humanidad y ala construccién completa del Reino de Dios» (208-209). Por supuesto que en €llo hay
riesgos paralafe, pero mucho mas graves son los que proceden de un mundo cerrado alafey alagracia
en su propia secularidad. Lo que parece increible es que la teologia de |a secul arizacion pretendiera tener
su origen en el espiritu del Vaticano |1, que continuamente esta insistiendo, sobre todo a hablar del
laicado, en la necesidad de impregnar de Evangelio todo e mundo secular.

-Secularizacion dela lglesia

L utero desacraliz6 en buena medida € misterio de lalglesia, negando algunos sacramentos y rechazando
lapresenciareal de Cristo en laeucaristia. Acabd con lavida consagrada de los religiosos, pues en los
votos gque obraban esa consagracion peculiar é no veia sino cadenas, ataduras incompatibles con la
libertad evangélica de los hijos de Dios, que han de estar siempre abiertos al Espiritu imprevisible. Y
también desacraliz6 profundamente la figura del sacerdote, al negar |a ordenacién sacramental que le
sella con un caréacter sagrado, dandole una nuevay permanente configuracion a Cristo maestro-pastor-
sacerdote. El entendia sblamente que era la comunidad quien nombraba para su servicio un pastor
(Pfarrer), y que el nombramiento era siempre rescindible, de modo que €l pastor podia volver a ser en
cualquier momento un laico mas. Trento hubo de condenar estos errores (Dz 1774).

Por otra parte, ya en referencia a tiempos méas modernos, no pocos autores han sefidlado la conexion
existente entre el protestantismo radical y € secularismo moderno. Uno y otro consideran que lafe solo
podra ser purafe en lamedida en que el mundo permanezca sdlo mundo. Autores protestantes modernos
han afirmado esta tesis |uterana clasica en clave mental renovada. La fe se contamina inevitablemente
cuando por las formas sagradas sensibles es sumergida en la profanidad del mundo. Y estadesviacion de
la pureza espiritual del Evangelio vendria plasmada en lalglesia Catdlica, lacua no se daria cuentade
gue un deber fundamental del cristianismo es precisamente mantener al mundo en su profanidad, libre de
toda alienacion, también de la posible alienacion religiosa
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Precisando un poco més, quiza €l itinerario ideol 6gico haya sido éste: € secularismo filosofico de Hegel
(+1831), Comte (+1857) o Feuerbach (+1872), activaen el campo protestante su antigua tendencia
secularista, y dalugar a una amplia corriente de pensamiento -Barth, Bultmann, Tillich, Bonhoeffer,
Robinson, van Buren, Michalson, Winter, Cox, Hamilton, Altizer, Solle (+Grand’ Maison 111-123;

L Ubbe)-, que finalmente, aunque de modo més difuso, afecta a un buen nimero de tedl ogos catdlicos.

Nestorianismo, para empezar

La secularizacion de los cristianos procede de la secularizacion de la misma figura de Cristo. Yavimos
mas arriba que todo cristiano, y €l sacerdote de un modo peculiar, ha de configurarse «ad imaginem
Christi». Ahorabien ¢cudl eslaimagen de Cristo? En la cristologia antigua se distinguen ya dos
tendencias. laalgandrina, que parte del Verbo hacia el hombre, y que pone en la humanidad de Cristo
cuantas perfecciones son compatibles con la condicién humanay con su mision redentora; y la
antioquena, que parte del hombre hacia el Verbo, y admite en Jesis cuantas imperfecciones de la
condicion humana son compatibles con su santidad personal, ateniéndose al principio de encarnacion
humillada (kenosis). Las dos tendencias son ortodoxas y complementarias. Ahora bien, la primera
tendencia, llevada a extremo, degenerd en la hergjia monofisita, en la que ladivinidad de Cristo veniaa
desvanecer larealidad de su humanidad; fue condenada en Calcedonia (451). Lasegundallevo ala
hergjia nestoriana, que sblo veia en Cristo un hombre, un hombre elegido, pero no mas que un hombre;
fue condenada en el concilio de Efeso (431).

L a tendencia nestoriana esta bien reflgjada en este texto del antioqueno Teodoro de Mopsuestia (+428),
cuya cristologia fue condenada en € concilio Il de Constantinopla (553): «Uno es el Dios Verboy otro
Cristo, el cual sufrid las molestias de las pasiones del almay de los deseos de |a carne, que poco a poco se
fue apartando de lo malo y asi mejoro por el progreso de sus obras, y por su conducta se hizo
irreprochable, que como puro hombre fue bautizado en el nombre del Padrey del Hijo y del Espiritu
Santo y fue hecho digno de lafiliacion divina; y que a semejanza de unaimagen imperial, es adorado
como efigie de Dios Verbo, y que después de la resurreccion se convirtio en inmutable en sus
pensamientos y absolutamente impecable» (Dz 434).

¢No tienen estas palabras sobre Cristo un acento muy moderno? En efecto, la tendencia nestoriana fue
renovada por e seminestorianismo de Lutero, y grandemente amplificada por el protestantismo liberal
mas reciente, que veia en Jesucristo solo un hombre elegido por Dios, y capaz de algin modo de
revelarle. Para éstos, hubo realmente en Cristo esa concupiscencia que, aungue no es pecado, procede del
pecado y a pecado inclina (Dz 1515). El mismo Oscar Cullmann piensa que sin esainclinaciéon al mal y
esa dificultad para el bien, aungue se reconozca que no peco nunca de hecho (Jn 8,46), Cristo no hubiera
sido «absolutamente humano», no se habria hecho por nosotros pecado (2Cor 5,21) y maldicion (Gal
3,13), ni podria decirse que fue «tentado en todo (kata panta) a semejanza nuestra» (Heb 4,15).

Por eso, mas bien, cuando vemos a Cristo tentado, «se trata verdaderamente de esa tentacion general,
debida a nuestra debilidad humana, y ala que todos nosotros estamos expuestos por €l solo hecho de que
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somos hombres. La expresion como nosotros no es una pura formula, tiene un sentido profundo. Esta
declaracion de la epistola alos Hebreos, que sobrepasa el testimonio de los Sindpticos, es quizala
afirmacion mas atrevida de todo el Nuevo Testamento sobre el carécter absolutamente humano de Jesus»
(Christologie 84). Esta misma orientacion hatenido expresiones literarias de gran éxito, como aquellade
Niko Kazantzakis, La Ultima tentacion, que nos muestra un Cristo enamorado de la Magdalena, realmente
tentado aformar unafamilianormal, abandonando su mision, ala que finalmente, con gran esfuerzo, se
mantiene fiel. También laVirgen es objeto en esta novela -y en tantas otras obras- de una humanizacion
nestoriana: es una mujer muy humana que, en cierta ocasion, nos es presentada «con expresion feroz», a
punto de maldecir a su hijo.

Pues bien, la desmitificacion nestoriana de la humanidad de Cristo trae consigo una desmitificacion
secularizadora de toda la Iglesia, y de todo o que hay en la Iglesia. Los tedlogos de la secularizacion
ven, efectivamente, la lglesia con 0jos nestorianos: es una sociedad ante todo humana, dudosamente
fundada por Cristo, que en todo caso debe principa mente sus formas a los condicionamientos de época.
Lalglesia, pues, sus dogmasy maneras litlrgicas, su teologiay sus ministerios, sus sacramentosy todo,
debe ser desmitificada: es la Unica manera de que continuamente vaya siendo purificada de tantos lastres
y excrecencias como se le van formando a paso de los siglos. Debe ser desmitificada también su historia,
evitando todo triunfalismo, y teniendo el corgjey lahumildad de ver que muchas veces se ha equivocado,
y que mas veces alin «ha perdido €l tren de la historia», 0 lo hatomado en € Ultimo instante, para su
desprestigio. En lo referente, por ggemplo, alavida sacerdotal o alahistoriade lavidareligiosa...

No sigo: nestorianismo cristol6gico y eclesiologico total.
Pelagianismo, para seguir

L as conexiones historicas entre nestorianos y pelagianos son bien conocidas. Se sabe, concretamente,
como los pelagianos se vieron defendidos y acogidos por Nestorio y por su maestro, Teodoro de
Mopsuestia. Y es que la cristologia nestoriana, dgjando a Cristo en puro hombre, se vincula bien con la
negacion pelagiana del pecado original, y lano necesidad de la gracia. Todo entonces iba unido:
devaluacion de Cristo, negacion de la necesidad absoluta de su gracia, optimismo antropol ogico,
admiracién del mundo secular. Y también ahora, como vamos viendo, asomaalgo de todo ello en la
teologia de la secularizacion.

En e Nuevo Testamento, pensar «segun los hombres» (Mt 16,23) o «vivir alo humano» (1Cor 3,3), tiene
una significacién netamente peyorativa: es algo carnal, o incluso aveces diabdlico (Mt 16,23). Por €l
contrario, el pelagianismo de la secularizacion trae consigo la devaluacion de Cristo y de su gracia, y a
mismo tiempo la exaltacion del hombre, de los valores humanos, y del mundo secular -o también de las
religiones no cristianas-. Veamosl o todo junto en un g emplo. Hace poco € director de unarevistaitaliana
misionera decia que «lalglesia, en efecto, no estd al servicio de si misma, sino de aquel Reino de Dios
que esjusdticia, paz y liberacion, que es € Unico absoluto. Ni € cristianismo histérico ni lalglesia,
podriamos llegar a afirmar ni siquiera Cristo mismo, son unos absolutos». Los valores, justicia, paz,
liberacion, ahi esta lo absoluto. Eso es o que la evangelizacion secul arizada debe predicar con todo
empefio. Cristo, lafe en Cristo, lalglesia, todo eso es ago relativo, que vale en cuanto muestre eficacia
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para suscitar entre los hombres aquellos valores. Devaluacion nestoriana de Cristo y de su Iglesia, y
proposicion pelagiana de valores éticos, como si € hombre, sin la gracia de Cristo, pudierarealizarlos. es
el ambiente espiritual de lateologia de la secularizacién. En otro lugar hemos caracterizado con mas
detenimiento el pelagianismo actual en sus modos vigentes (+J. Rivera-J.M. Iraburu, Sintesis de
espiritualidad catdlica, 211-218).

El pelagianismo -y a su modo el semipelagianismo- pone lainiciativade lavidacristianaen €
pensamiento humano, y la clave decisiva de su realizacion en la voluntad humana; es decir, se centraen
lafuerza del hombre. Una sobreestima, por ejemplo, del pensamiento teol 6gico, aunque no seafiel a
Biblia, Tradicion y Magisterio apostdlico, es netamente una forma de pelagianismo. Una sobrevaloracion
de ideologias y planes humanos, con desmedro de la oracion contemplativay suplicante y de la docilidad
al Espiritu Santo, es pelagianismo, o es a menos voluntarismo semipelagiano. «Cambiaremosesto y |o
otro, le daremos éstay aquellaforma, y todo reflorecera de nuevo maravillosamente». Todo esto esla
negacion puray simple del cristianismo, que es siempre protagonismo del Espiritu Santo y docilidad
receptivade lalglesia, laesposafiel del Sefior, que se dgja querer, iluminar y mover.

S6lo un gjemplo de conmovedora necedad, tomado de una revista misionera espariola. Vean €
entusiasmo con que un liturgista pastoral pone su esperanza en sus propias ideas o las de su grupo: «En la
actualidad -dice con ferviente autoadmiracion- celebramos la eucaristia como un intento de inculturacion
desde e punto de vista de la | glesia panamefia, que quiere recoger y poner de manifiesto toda nuestra
grandeza cultural, acompanaday enriquecida por nuestra profunda espiritualidad que, en definitiva,
marca el ritmo de laasimilacion del Evangelio y nuestra conversion aél». Y sigue el parrafo con una
encendida descripcion relativa atambores y deméas artilugios. Puro pelagianismo. Apoyado en la
«grandeza cultural» y en la «profunda espiritualidad» de los suyos, ya esta ese hombre pensando que con
esos modos y maneras se van allenar los templos a rebosar. Pero de ahi no sale nada. No puede salir
nada: «Lo gue nace de la carne es carne» (Jn 3,6). «El espiritu es el que davida, la carne no aprovecha
para nada» (6,63).

En general, como ya ha sido sefialado por muchos, la euforia postconciliar de la que vamos saliendo -por
el puro fracaso y agotamiento, méas que por otra cosa- tuvo muy marcados rasgos pelagianosy
semipelagianos. Y asi nos fue. Que Dios nos perdone. Y que ahora, viéndonos humillados, se
compadezca de nosotros y nos dé su gracia... Si se hojean las revistas y publicaciones de aquellos afios
sesentay setenta, en las que continuamente se estaba hablando de que «antes» -pobrecitos, |os antiguos-
se pensabay se hacia asi, mientras que «ahora» en cambio...; S se oye el gloriosismo con que se
ensalzaba a este «joven» obispo 0 aaguel otro tedlogo, lleno de ideas «nuevas»; si se recuerda como los
secularistas aseguraban atodo el pueblo cristiano, y en especia a sacerdotesy religiosos, una
espectacular renovacion en clave de secularizacion acentuada de tales y cudles formas de su estilo vital y
operativo, es preciso reconocer que aquellos afos apestaban a pelagianismo. Abundaban las
contraposiciones: «antes», esto y o otro, en cambio «ahora», etc., con menosprecio y muchas veces
falsificacion delo anterior. Y cuando alguno, rompiendo con latradicion, tiraba por su camino

ideol 6gico, algunos -los estimados més prudentes- |e consideraban «demasiado avanzado». Es decir, no le
reprochaban por ir en lafalsa direccion, sino solo por ir hacia alla demasiado deprisa. Daban, pues, estos
moderados por seguro que laverdad y 1o bueno estaban en la direccidn sefialada por |0s «progresistas».

http://www.gratisdate.org/sacralidad/sacrysec.1.2.htm (5 of 20) [14/05/2002 13:10:06]



Sacralidad y secularizacion. 1| Ch 2

En fin, de aquella gente, mucho mas habil paraver lapajaen € 0jo delos antiguos que lavigaen €
propio, no podia salir nada bueno. Sencillamente, «porgue Dios resiste alos soberbios, y dasu graciaa
los humildes» (Sant 4,6; 5,6; 1Pe 5,5). Y €l pelagianismo o el semipelagianismo es pura soberbia,
confianza del hombre en el hombre, entusiasmo por €l valor salvifico de susideas o de sus modosy
maneras. Y, en efecto, no salio nada bueno. Nada.

De esas actitudes no podia venir sino frustracion y decadencia. Es el Espiritu Santo el unico que puede
renovar lalglesiay el mundo. Y nosotros con El, pero si no olvidamos gque sus modos y maneras no son
los nuestros; nosotros con El, si continuamente buscamos alaluz delaBibliay de latradicion,
interpretados sobre todo por €l Magisterio apostdlico, cudl serd su pensamiento y voluntad. Pues, ¢aquién
de nosotros, por g emplo, se le hubiera ocurrido organizar la salvacion de la humanidad por 1a Cruz del
Calvario? Nosotros, indudablemente, tenemos fuerza en e Espiritu divino pararenovar lalglesiay el
mundo, pero solo si, con inmensa humildad y compuncién, estamos mucho mas prontos a reconocer
nuestras propias cul pas que las de nuestros antepasados; sdlo si estamos incondicional mente abiertos a
«los pensamientos y caminos de Dios», que no son los de los hombres (+1s 55,8; Mt 16,23).

I gualitarismosy otras psicologias enfermas

En realidad, antes de sefialar hergjias teol 6gicas, como nestorianismos y pelagianismos, tendria que
referirme a otras enfermedades mentales en cierto modo previas, pues pertenecen al mismo orden natural,
y estan asi entre los prasambula fidel. En este sentido, una de las enfermedades mental es de hoy, con
caracter de epidemia, esla mentalidad igualitaria, que lleva en si muchos componentes diversosy que,
como sabemos, se difunde universalmente a partir de la Revolucion francesa. Es de suyo distintade la
orientacién politica democrética, perfectamente legitima si reconoce la soberania de Dios. La mentalidad
igualitaria, por € contrario, implica una profunda distorsion del orden natural, una gran ceguera para
todoslos valores de laRevelacion y de lagracia, y llevaen si una sorda exigencia de eliminar |o sagrado,
lo distinto, lo superior, lo que manifiesta autoridad...

-Alergia a la autoridad.

Alergiaaver en € sacerdote, dentro del pueblo de Dios, una autoridad real, una especia participacion en
la autoridad apostdlica, una potenciacion especial de santificacion al servicio de los hombres. (Todos los
cristianos somos iguales, y en el orden de la santidad o de la santificacion, més todavia). Alergiaala

| glesia entendida como «sacramento universal de salvacion». (No tenemos el monopolio de laverdad ni
delasalvacion). Alergiaalaautoridad de los padres sobre los hijos. Alergiaalaideade obediencia, y a
la misma palabra, en cualquiera de sus versiones, civica o eclesial, familiar o escolar... Todo eso, por
supuesto, esta latente en la secularizacion del sacerdote y del religioso. Y también del laico.

Pero, como hemos dicho (Rivera-Iraburu), «el igualitarismo moderno, de inspiracion atea, es contrario no
sblo ala Revelacidn, sino también ala naturaleza. Es una ideologia falsa que sdlamente haciendo
violenciaalarealidad de las cosas puede afirmarse. Sabemos cientificamente que, por gemplo, en
cualquier asociacion de vivientes -una manada de lobos- dominala confusion y laineficacia hasta que en
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ella se establ ece una estructuracion jerarquica, que implica relaciones desigual es. Pues bien, la autoridad
[que en su misma etimologia, auctor, augere, esta diciendo ser una fuerzaimpulsoray acrecentadoral -la
jerarquia, la desigualdad-que es natural entre los animales [como no sea en un cardumen de anchoas, o0 en
otros vivientes minimos|, sigue siendo natural entre |los hombres. Ciertamente en |as sociedades humanas
habra que distinguir -no asi en las animales- desigualdades justas, procedentes de Dios, conformes ala
naturaleza, y desigualdades injustas, nacidas de la maldad de |os hombres: habrg, pues, que afirmar las
primerasy combatir las segundas. Pero en todo caso debe quedar claro que € principio igualitario, en
cuanto tal, esinjusto, es violento, es contrario ala naturaleza» (Sintesis de espiritualidad catdlica 25).

Cuando un cristiano se consideray dice igual aun pagano, cuando un ministro sagrado se estimay se
confiesa uno mas entre los hermanos laicos, cuando se ve la lglesia como algo valioso pero no necesario,
se esta pervirtiendo, con falsa humildad, toda una economia eclesial de gracia santificante. Y ese crimen
tan grande, y tan lesivo para el apostolado y lavidade lalglesia, viene a ser cometido con buena
conciencia por aquél que tiene el nous podrido con € virus igualitario. Es un virus que deja ciegosy
sordos a quienes |o padecen. Pero no mudos...

-La aversion al héroe.

Laaversion generalizada a héroe, al santo, a hombre eminente o excelente (eminere, excellere: que
sobresale por encimadel nivel medio notablemente) implica una perversion de un sentimiento natural. Lo
natural, ante el hombre admirable, es gozar en su conocimiento, pretender con entusiasmo su imitacion, y
decirse: «Este no es como todos, es distinto, es mucho mejor». Pero para el igualitario resulta odioso.
Enrique Heine, aunque admirador de la Revolucion francesa, no sin humor decia en 1828, en Cuadros de
vigje: «han querido establecer |laigualdad de todos cortando |as cabezas de |0s que a toda costa se
empefiaban en sobresalir».

El hombre de sentimientos igualitarios ve con aprension a héroe, y solo le perdona si muestra algun
rasgo vulgar o negativo. Apreciara a aquel santo que fue un gran pecador -no le hace ninguna gracia
Maria, laLlenade Gracia-. Sentird simpatia por €l militar herdico con la condicion de que confiese que
en la guerra experimenta un miedo atroz, o que siente gusto en matar. Vera con buenos ojos a cientifico
famoso que anda en bicicleta o vaa comprar a mercado. Algun pecado, alguna mania, alguin rasgo vulgar
debe adornar al hombre eminente: algo que al igualitario le permita decirse con alivio y satisfaccion: «Es
como todos, esigual que nosotros»... Por o demas, el atractivo que a veces experimenta el igualitario es
hacia hombres decadentes, que se confiesan atados ala droga o mujeriegos, o sin principio moral alguno
o dispuestos atriunfar a costa de 1o que sea. Hacia éstos siente una atraccion morbosa, |lena de
admiracion y respeto. Podria hablarse aqui de una admiracion descendente. Aqui entrala exaltacion
estética del antihéroe, concepto y término antes inexistentes.

En esta enferma | 6gica psicol dgica habra que inscribir latendencia a secularizar lafigura de Cristo, de
Maria, de los santos... y de los sacerdotes, religiososy laicos. -Distinto y separado,

semejante y unido.
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Unavision del mundo jerarquica, es decir, verdadera, considera las diferencias del cosmos como algo
natural, exigido por la misma naturaleza, y como algo que ayuda a la union. Si juntamos unos cuantos
lobos, no hay paz, ni caza ni reproduccion hasta que se establece entre ellos el orden de una jerarquia.
Esto es algo natural. En un campo de hierba, por g emplo, donde cada brizna es semejante a su vecinay
yuxtapuesta a €lla hay poca union, y puede arrancarse una hierba sin que esto afecte a su vecinalo mas
minimo. En un érbol, en cambio, todas las partes son distintas y, por eso mismo, estan trabadas
organicamente entre si. Y no podriamos lesionar una parte sin afectar a resto.

Pues bien, el secularismo esigualitario, y piensa, 0 quiza mejor siente -porgue no piensa con la cabeza,
sino con € corazon o con e higado-, que un sacerdote o un religioso distinto, necesariamente, por serlo,
ha de verse separado del pueblo. Lavidade unoslaicos cristianos, si es distinta de la de los mundanos
contemporaneos, llevarainevitablemente al ghetto, ala separacion. Y se acab6 entonces la encarnacion y
la posibilidad de salvar. Pero la experiencia, en cambio, nos dice con fuertes voces todo |o contrario.
Cristianos bien distintos del mundo han estado muy cerca de los hombres, y han procurado con gran
eficacia su bien.

Podemos comprobar esto en |os primeros cristianos, que respecto de los hombres mundanos (topikés),
eran muy distintos (utopikds), y por eso mismo resultaban muy atractivos. Un texto de los Hechos lo
expresamuy bien: «Se reunian en el portico de Salomon [formaban comunidad], nadie de los otros se
atreviaa unirse a ellos [comunidad diferenciada], pero el pueblo los tenia en gran estima [atraccion], y
crecian masy mas los creyentes [crecimiento de la comunidad]» (Hch 5,13-14). ¢Desde cuando se ha
visto que el pueblo cristiano mas secularizado y asemejado ala gente del mundo resulte mas atractivo?
Muy iguales y semejantes son entre si |os mundanos, y muy separados y distantes e insolidarios viven
entre si. En realidad la gente mundana esta harta de si misma. Lo que busca es otra cosa, otra vida, més
verdadera, mas noble, méas coherente y armoniosa. El pueblo cristiano, cuando se seculariza, defrauda
terriblemente a pueblo mundano, dejandolo irremisiblemente atado a si mismo, sin salida.

¢Desde cuando una liturgia secularizada resulta mas atractiva parala gente? Cuando un cristiano entraen
el ambito de unaliturgia sagrada («La gracia de nuestro Sefior Jesucristo, €l amor del Padrey |la
comunién del Espiritu Santo»...) se siente introducido en un ambiente nuevo, distinto, fascinante, més
alto y santo. Cuando, gracias a un sacerdote campechano y simpatico, se encuentra unaliturgia
secularizada, que no le ofrece sino aguello que le rodea siempre («Buenas tardes. ¢Calor, eh?»), termina
marchandose a casa. Las estadisticas de los Ultimos decenios sefialan que la mayoria de los cristianos ya
no van amisa, ni se confiesan, y que en muchos paises |os practicantes son una minoriainfima. ¢Se
puede afirmar que la secularizacion de la liturgia ha tenido en esto algun influjo, o es éste un juicio
temerario, y se trata de una pura coincidencia?

¢Desde cuadndo un centro parroquial secularizado atrae mas a los muchachos? Se quit6 € crucifijo, la
imagen delaVirgeny de Santa Teresita, y Se pusieron unos posters de paisgjes, de motocicletas
potentissimas y de cantantes de moda. Antes aquello estaba lleno de muchachos. Ahorayano va nadie.
¢Significaesto algo?
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¢Desde cuando la figura secularizada del sacerdote o religioso o religiosa resulta mas atractiva para
suscitar vocaciones consagradas que lafiguratradicional, sagraday distinta, de los que, dejandolo todo,

le siguen a Sefior? ¢Desde cuando |os consagrados secul arizados resultan mas proximos ala gente? Es
unarealidad innegable que los seminarios y noviciados mas secul arizados se han quedado desiertos, han
pasado de mil a cuatro, de cien auno 0 aninguno, Y que los Unicos seminarios y nhoviciados que florecen
en vocaciones son los que prosiguen lalineatradicional sagradadelalglesia Y esunarealidad que los
curasy frallestradicionales, es decir, sagrados, para entrar en temas religiosos tenian y tienen una
relacion con la gente -con justos y pecadores- mucho mas fécil y eficaz que la que tienen sus hermanos de
estilo secularizado.

¢Desde cuando los curasy religiosos, saliendo de casas parroquialesy conventos, y alojandose en
viviendas normales, resultan mas proximosy acogedores parala gente? Esto podra ser conveniente
cuando convenga. Pero la experiencia, practicado eso como principio y en general, dice otra cosa bien
distinta. A lacasa parroquial y a convento Ilegan con toda naturalidad pobresy emigrantes, gitanos,
muchachos aburridos y personas en crisis. Alla van todos, precisamente porque es un lugar sagrado, y
por tanto asequible y acogedor paratodos -como lo es, y méas aln, el templo, lugar més sagrado todavia,
y por tanto alin mas abierto y acogedor paracuaquiera-. Por € contrario, la vivienda secular es mucho
mas cerrada en si misma. Vale, por gemplo, para poder ver largamente latelevision sin interrupcionesy
para cosas semejantes, pero, en general, para la atencion pastoral, muestra muchos mas inconvenientes
gue ventgjas. Por ali no aparece nadie. La gente teme que les abra la puerta un sefior o una sefiora, de los
gue no quedaclaro si es seglar, cura, fraille o monja, y le diga, sin abrir del todo la puerta: «¢Qué desea
usted?»...

No sabemos hasta cuando la mentalidad igualitariay nestoriana mantendra vigente la trampa mental
distinto/separado y semejante/unido, pero seria deseable que todas esas engariosas pedanterias terminaran
de unavez.

-Normalesy corrientes.

Algunos psicologos suelen distinguir, segun el grado de madurez de la personay de la adaptacion social,
entre hombres normales, corrientesy neuroticos.

El hombre normal es el que vive con fidelidad a su propio ser. Lamayoria de |os psicologos actuales no
caracterizan la persona en funcion de sus tareas o situaciones vitales 0 ambientales, sino en relacion ala
profundidad de su propio ser, es decir, en términos de autenticidad (authentikds. que tiene autoridad, o si
se quiere, que es duefio de si mismo). El hombre normal esraro, en e sentido de infrecuente, y muchas
veces también en el sentido de diverso de lamasa general alienaday manipulada. En el fondo, e hombre
normal es el que vive en fidelidad a su propia norma ontoldgica, es decir, a su propio ser.

El hombre corriente esta alejado de |a fidelidad debida a su propio ser, pero esta adaptado a medio como
pez al agua. Fiel asu vocacion igualitaria, esigual atodos: uno mas.
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El hombre neur6tico, por Ultimo, no logra adaptar su vida ni a su propio ser ni al medio circundante.
Rechaza |a existencia del hombre corriente, quiza porque no es capaz de vivirla, pero no llegatampoco a
ser normal.

L os psicdlogos, sobre todo |os que estudian |a psicologia social, nos aseguran que los hombres normales
Son muy pocos, que |os neurdticos son muchos, y que |os mas numerosos son |os hombres corrientes, es
decir, aquellos que renunciaron avivir desde la originalidad de su propio ser, aceptando asumir laimagen
falsa que por mil medios de manipulacion socia se lesimpone. Pues bien, € cristiano -sacerdote,
religioso o laico- no estallamado a ser neurdtico ni corriente: su vocacion es ser normal, es decir,
conforme alanorma, que es Cristo, el nuevo Adan. Esto le llevara sin duda a ser distinto de los
mundanos, pero por eso mismo mas proximo y solidario, y también mas atractivo. ¢Sera por esto menos
secular?

-Mercantilmente vali0sos.

Hace afios Erich Fromm intentd una tipificacion caracteriol 6gica que, a diferencia de otras ya clasicas -
Jung, Kretschmer, Sheldon-, tenia un fundamento psicosocial muy interesante. Y asi vino a caracterizar la
personalidad de orientacion productiva, afirmativay creativa, 0 mas bien receptiva, pasivay guiada desde
fuera; o laexplotadora, propia de aventureros y emprendedores, o la acumulativa, conservadoray
propietaria. Pero, a su juicio, |la mas caracteristica de nuestro tiempo es la personalidad de orientacién
mercantil, entendiendo por ella «la orientacion del caracter que esta arraigada en € experimentarse a uno
mismo como una mercancia, y a propio valor como un valor de cambio» (Etica y psicoanalisis 82).
Desde luego, sblo la descristianizacion puede haber hecho posible esta mentalidad en Occidente, cuya
historia cristiana es tan diversa de tal orientacion.

«En vista de que e hombre se experimenta a si mismo como vendedor y al mismo tiempo como
mercancia, su autoestimacion depende de condiciones fuera de su control. Si tiene éxito, esvalioso, si no
lo tiene, carece de valor. El grado de inseguridad resultante de esta orientacion dificilmente podra ser
sobreestimado. Si uno siente que su propio valer no esta constituido, en primerainstancia, por las
cualidades humanas que uno posee, sino que depende del éxito que se logre en un mercado de
competencia cuyas condiciones estan constantemente sujetas a variacion, la autoestimacion es también
fluctuante y constante la necesidad de ser confirmada por otros. De aqui que €l individuo se sienta
impulsado a luchar inflexiblemente por el éxito, y que cualquier revés sea una grave amenazaala
estimacion propia; sentimientos de desamparo, de inseguridad e inferioridad son el resultado. Si las
vicisitudes del mercado son los jueces que deciden el valor de cada uno, se destruye el sentido de la
dignidad y del orgullo» (86).

En otro tiempo quiz4, un politico rechazado por €l pueblo, se retiraba pensando: «Este pueblo prefierela
comodidad al honor». Hoy es més frecuente que se retire pensando: «No me aprecian, soy un fracasado.
S6lo un cuadro firmisimo de valores puede liberar ala persona de una captacion mercantil de si misma.
Por eso hoy es més frecuente que el fracaso social |leve a subestimarse, a menospreciar la propia
profesiéon y a abandonarla. ¢No explica esto en buena parte €l abandono de decenas de miles de
sacerdotes y religiosos? «El mundo nos rechaza, nos considera indtiles. no valemos para nada»... La
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orientacion mercantilista, es cierto, al comprobar una baja de estimacion en la bolsa mundana de valores,
puede llevar también a otra conclusion: «Se hace urgente un cambio de imagen: ésta no vende». ¢No
explica esto en buena parte las ansias secul arizadoras de algunos sectores clericales y religiosos de hace
unos anos?...

Por esa légica, Cristo, a verse rechazado por e mundo, habria dudado de su mensaje, del modo de
transmitirlo, de la oportunidad de su estilo de vida -pobreza, celibato, ruptura con € mundo-, y se habria
puesto ala busgueda angustiada de su propiaidentidad mesianica. O pensemos en San Pablo. Tras €
fracaso completo sufrido en Atenas, el centro intelectual del mundo antiguo, ¢se imaginan a un San Pablo
dudando de su mensaje, de su formulacién, o de su propiaidentidad de apdstol? Y endo a grano:
¢podemos creer que, después de veinte siglos de tradicion catdlica, de un siglo de enciclicas sacerdotales
y de un Vaticano |1, puede un sacerdote situarse a la busqueda de su identidad sacerdotal, poniendo en
duda angustiadamente su estatuto social de viday todo lo demas, si no se siente devaluado por la
sociedad, y si no esta profundamente afectado de esa mentalidad que Fromm califica de mercantil, segin
la cual la persona se estimaa si misma como un valor de cambio? O losreligiosos. ¢desde cuando
aguellos que, en palabras del Concilio, «no solo estan muertos al pecado, sino gue también han
renunciado al mundo, y viven unicamente para Dios» (PC 54d), han de vacilar en € aprecio de su propia
identidad al verse subestimados por el mundo, pensando en modificarla cuanto sea preciso para
sobrevivir? El mundo siente odio por los religiosos tradicionales, pero por |os religiosos secularistas no
siente sino desprecio, y ni siquiera se molesta en perseguirlos. sabe gque ellos solos se extinguiran. No se
siente respeto sino hacia quien se respetaa si mismo. ¢Y qué esmejor, ser odiados o ser despreciados?
¢En qué situacion surgen mas vocaciones?

A los secularistas posconciliares se dirige el cardena Ratzinger, en buena parte, cuando dice: «Hoy méas
gue nunca, € cristiano debe tener conciencia clara de pertenecer aunaminoria, y de estar enfrentado con
lo que aparece como bueno, evidente y 10gico alos ojos del espiritu del mundo, como lo llama el Nuevo
Testamento. Entre |os deberes més urgentes del cristiano esta la recuperacion de la capacidad de oponerse
amuchas tendencias de la cultura ambiente, renunciando a una demasiado euforica solidaridad
posconciliar» (Informe 125-126).

Humanismo alabaja

El componente nestoriano, unido a difuso igualitarismo vigente, conduce a un humanismo a la baja.
Haré la descripcion de esta actitud dibujando «del natural». En efecto, para ser verdaderamente humano
debe & corazon sentir unainclinacion, y mejor si es unainclinacion fuerte, alaviolenciay lafornicacion,
alavenganzay ala prepotencia de las riquezas. El hombre perfecto, € Cristo catdlico, en quien no hay
pecado original ni verdaderainclinacion a mal, laVirgen santa e inmaculada, apenas serian humanos. Y
el ministro sagrado, el religioso consagrado, el laico santo, que estan «muertos al pecado, pero vivos para
Dios en Cristo Jesus» (Rm 6,11), serian hombres deshumanizados, apenas humanos. El santo Curade
Ars, que apenas come 'y duerme, que no busca diversiones, ni éxitos, ni comodidades, que esta
apasionadamente enamorado de Dios y de los hombres, que apenas siente ya en si inclinacion amal
alguno, apenas seria humano. V erdaderamente humano seria, en cambio, el cura borracho de Graham
Green, € de El poder y la gloria, que muy ala contra de todas sus inclinaciones, permanece en su

http://www.gratisdate.org/sacralidad/sacrysec.1.2.htm (11 of 20) [14/05/2002 13:10:06]



Sacralidad y secularizacion. 1| Ch 2
ministerio.

Es muy notable estainversion tan sorprendentemente peyorativa del término humano. Algunos autores,
como Julian Marias, han hablado de ello muchas veces, pero no les hacen ningln caso. Implicaen
Occidente un cambio cultural antropoldgico de incal culables consecuencias sociales y pedagogicas,
politicasy religiosas. La antropol ogia catdlica ha pensado siempre justamente lo contrario: que el hombre
adamico pecador, habiendo desfigurado tanto en si por €l pecado laimagen de Dios, se ha
deshumanizado, apenas es hombre; y que en Cristo, restaurando esa imagen, «seré de verdad hombre»,
como decia San Ignacio de Antioquia (Romanos 6,2). En efecto, el hombre mas humano es el que més se
asemejaa Cristo, € nuevo Adan, que, como dice el Concilio, «entr6 como hombre perfecto en la historia
del mundo» (GS 38a). Y «el que sigue a Cristo, hombre perfecto, se perfecciona cada vez méas en su
propia dignidad de hombre» (LG 414a).

Pero ya se ve gue esta vision apenas es compatible con la mentalidad actual, en la que triunfa el
igualitarismo nestoriano. Hace poco le oimos decir a un ministro socialista que «la perfeccion es fascista»

M...
Menospreciodelosagradoy delalglesia

El menosprecio de lalglesia, de lo sagrado, de su tradicion de pensamiento y costumbres, adquiere entre
los cristianos secul aristas tantas formas que uno siente cansancio de solo pensar en caracterizarlas. La
lglesia es latontade la historia, la Gltima que se entera de la verdad, la que ha perdido ya tantos trenes,
por no subirse a ellos a tiempo, la culpable de tantos oscurantismos y esclavitudes, la...

-La vision peyorativa de lo sagrado

Lameor manera de devaluar 1o sagrado cristiano es dar de él unavision caricaturizaday lamentable. El
ministerio litargico de los sacerdotes no les hace sino «funcionarios del culto». Labendicién de los
campos, una costumbre catdlica sagraday santa, es pura supersticion. La sagrada vidatradicional de los
religiosos no hace sino hombres palidosy escrupul0sos, insanosy estériles, por faltade laimprescindible
y sana secularidad, personalidades fragiles e hipocritas, distantesy hieraticas, etc. Es preciso, desde
luego, acabar con todo eso. Es preciso renovar lavigja Iglesia, abriéndola en personas e instituciones,
pensamiento y costumbres, al aire nuevo del mundo secular.

Hace veinte afios estuvo, por giemplo, de moda en ambientes secularistas caricaturizar lo sagrado
cristiano. Aqui les ofrezco, por gemplo, un texto increible del famoso padre Chenu: «La consagracion...
es sustraer unarealidad de su finalidad inmediata tal como las leyes de su naturalezalo determinan, leyes
de su naturaleza fisica, de su estructura psicol 0gica, de su compromiso social, de lalibre disposicion de si
misma, S se trata de una personallibre. Es una alienacién, en e mejor (o en € peor) sentido de la pal abra,
paratransferirla a quien es duefio supremo, fuente de todo ser y fin de toda perfeccion... Frentealo
sagrado, lo profano. Es profanalarealidad -objeto, acto, persona, grupo- que conserva en su existencia,
en su realizacion concreta, en sus fines, la consistencia de su naturaleza» (Los laicos 1002-1004).
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A laluz de tan lamentable definicidn, todos desearan ser profanosy seculares, pues todos quieren
conservar la «consistencia» de su naturaleza; y nadie querra ser ministro sagrado o religioso de vida
consagrada, pues nadie desea verse «sustraido y alienado» de su condicion natural. Pero tmense, sinir
mas |lgjos, los textos del Vaticano 11, del Derecho Canonico o de los Rituales liturgicos, analicese con
cuidado qué sentido dalalglesiaalostérminos sagrado y consagrado, cientos de veces empleados, y
véase s el concepto de Chenu sobre lo sagrado tiene algo que ver con lateologia de lalglesia catolica
sobre lo sagrado. No tiene nada que ver. ¢Por qué, entonces, para qué Chenu emplea un concepto de
sagrado que quiza fuera aceptado por Durkheim, pero que nada tiene que ver con lo sagrado-cristiano? ¢Y
cOmMo es posible gue ese planteamiento resulte tolerable si no es en el marco ambiental de una euforia
secularista?

No hay en lo sagrado-cristiano sustraccion de la criatura respecto de su fin natural, sino elevacion. Cristo,
el Sagrado supremo, no se sustragjo afin natural alguno. Se sustrajo de ciertos oficios 0 estados de vida
concretos -politica, matrimonio-, pero esta en lo humano tomar un camino y degjar otro. El fin natural del
hombre es glorificar a Diosy amar a sus hermanos, y a eso se dedico Cristo con fuerzas mas que
naturales. El agua bautismal sigue lavando, pero su eficacia natural es elevada por € Espiritu auna
purificacion més ata. Las velas siguen cumpliendo su fin natural de iluminar, pero las que son litdrgicas
lo hacen en honor de Diosy de la asamblea santa. El templo sigue albergando gente, como toda casa,
pero con un fin altisimo. El ministro sagrado o e religioso de vida consagrada no es sustraido de ningin
fin natural humano: comey duerme, estudiay trabgja, vigiay sirveaDiosy a préjimo: «conservan [y de
modo eminente] en su existencia, en su realizacion concreta, en sus fines, la consistenciade su

natural ezax.

Un céliz sigue sirviendo para que en € se beba, pero en € se bebe la sangre de Cristo. No se sustrae por
tanto aningun fin natural. Si se retira de otros usos, es por especial respeto ala sangre de Cristo. Un
ministro sagrado, de modo semejante, es dedicado al servicio de Diosy delos hombres, y esretirado
habitual mente de otras ocupaciones humanas, por nobles que sean; pero esto no es sino por la limitacion
de la condicion humana, para que pueda asi entregarse entero (+1Cor 7,32ss), y buscando también la
significacion més enérgica de | as realidades que trata de manifestar y comunicar. S6lo hay una excepcion:
la transubstanciacion eucaristica sustrae, es verdad, €l pan de su ser y eficacia naturales... ¢A qué viene,
pues, el texto de Chenu y de tantos otros? L os que hablan del mundo secular con inmenso respeto, suelen
faltarle €l respeto alalglesia con insufrible frecuencia. Es algo correlativo.

-Falsificacion de la historia dela Iglesia.

No nos extrafia que el mundo falsifique la historia, y que haga ver que en los siglos colocados bajo el
influjo de lalglesia no hubo més que oscurantismo y esclavitud. No nos choca, por gjemplo, que siendo
en la Edad Medialos monjes los hombres mas cultos, ascéticos y respetados, aparezcan en las peliculas
como bufones que no piensan méas que en comer a dentelladas una pata de cordero, y que no sirven mas
gue para hacer de estribo al caballero que sube a su caballo. El principio laico exaltado sobre €
anacronico principio religioso. Lo que resultalamentable es que éstos y tantos otros planteamientos fal sos
sean aceptados y difundidos por los catdlicos secularistas, que padecen sin duda una vision nestoriana de
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lalglesiay de su historia, como yalo vimos més arriba. Esto les obliga a operar una gran falsificacion de
lahistoriade lalglesia, creando en los cristianos un profundo malestar hacia ella-1o hemos visto, por
gjemplo, en las celebraciones del V Centenario de la evangelizacion de América-. Pero veamos aqui
solamente tres e empl os.

-1. La esclavitud. El milenio medieval cristiano suele ser presentado como una sociedad brutal, de
sefiores y de esclavos. Hasta que con €l Renacimiento, lallustraciony el Liberalismo, recuperaron los
oprimidos su libertad. Pero larealidad histdrica es distinta; o digamos mejor, contraria. La esclavitud fue
comun atodos los puebl os antiguos, por vez primera desaparecié de la sociedad en € milenio cristiano
medieval, reapareci6 timidamente en e Renacimiento -aln habia cristianismo-, y se multiplico
monstruosamente, en America, en tiempos de lallustracion y del Liberalismo. Ofrezco de ello datosy
estadisticas en los Hechos de |os apostol es de América (416-429). Cuatro quintos del total de esclavos
pasados al Nuevo Mundo fueron transportados entre 1700 y mediados del siglo X1X, cuando yalos
politicos no consultaban a los tedlogos, como o hacian en e XV1. De modo semejante, durante los siglos
XV1y XVII hubo todavia escripul os tedricos y numerosas leyesy obras buenas en favor de los indios.
Pero a éstos se les fue oscureciendo el panoramaen e XVII, cuando los ministros reales eran ilustrados y
masones. Y en el X1X, cuando € cristianismo no tenia yainflujo alguno en la politica, cuando reinaba €l
capitalismo salvaje de un liberalismo sin freno, fueron entonces |os mayores atropellos y exterminios de
los indios en Américadel Norte, y aunque con algo menos de dureza, también en el Centroy en € Sur
(+Hechos de los apéstoles de América 548-549).

-2. Loslaicos. Otra historia falsificada. Los laicos, a decir de los mundanosy de |os cristianos
secularistas de hoy, en laantigliedad y en la edad media no eran nada, y o més que pretendian eraimitar
alos monjes. Es en la época moderna cuando levantan cabezay, cobrando conciencia de su vocacion y
dignidad, llegan a su mayoria de edad... Bien; en todo lo que se diga hay algo de verdad, pero
recordemos: San Pablo decia «sed imitadores mios, como yo lo soy de Cristo» (1Cor 4,16; 11,1),y lo
mismo ensefiaba San Pedro (+1Pe 5,3); y alos que tomaban en serio tales exhortaciones, no lesibamal
en el camino de la santidad.

Pues bien, de modo semejante, |os laicos medievales mejores imitaban alos monjesy a clero mas
gjemplar -escaso entonces, por desgracia-, y tampoco les iba demasiado mal. En la Edad Media,

ef ectivamente, son muchos los santos laicos. Un reciente estudio «permite contar un 25 % de laicos entre
los santos reconocidos por lalglesiaentre 1198 y 1304, porcentgje que se elevaal 27 % entre 1303 y
1431)» (Karl Suso Frank, DSp 12,1125, citando aA. Vauchez, La sainteté en Occident aux derniers
siecles du moyen age, Paris 1981, 310-315). Eso era cuando los laicos imitaban alos monjesy frailes, y
no se hablaba de «lateologiay espiritualidad del laicado», sino del evangelio y de la ascesis cristiana.
¢Crecera ahora el nimero y la proporcion de santos laicos?...

-3. Los poaliticos. En lo que se refiere al poder politico, suele considerarse que los gobernantes de la época
moderna, ilustraday liberal, fueron quienes iniciaron la actividad politica entendida como servicio al
pueblo. Antes de ellos sdlo habriatiraniay arbitrariedad oscurantista. Ahora bien, si consideramos el
tema sin prejuicios, comprobamos que en la Edad Media, cuando todavia no se hablaba del «compromiso
temporal» y de otros temas semejantes, hay en las familias reales de la cristiandad europea un nimero
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sorprendente de santos o beatos. Y observamos también que los politicos catdlicos de los ultimos siglos
no muestran, ni de lgjos, una g emplaridad semejante.

Recordaremos sdlamente algunos nombres. En Bohemia, Sta. Ludmila (+920) y su nieto S.Wenceslao
(+935). En Inglaterra, S. Edgar (+975), S. Eduardo (978), S. Eduardo el Confesor (+1066). En Rusia, S.
Wlodimiro (1015). En Noruega, S. Olaf Il (+1030). En Hungria, S. Emerico (+1031), su padre S. Esteban
(+1038), S. Ladislao (+1095), Sta. Isabel (+1231), Sta. Margarita (+1270), Bta. Inés (+1283). En
Germania, el emperador S. Enrique (1024) y su esposa Sta. Cunegunda (+1033). En Dinamarca, S.
Canuto Il (+1086). En Espana, S. Fernando 11 (1252). En Francia, su primo S. Luis (+1270) y la
hermana de éste, Bta. Isabel (+1270). En Portugal, Sta. Isabel (+1336). En Polonia, 1as beatas Cunegunda
(+1292) y Yolanda (+1298), Sta. Eduwigis (+1399). Y también son muchos | os santos o beatos
medievales de familias nobles. conde Gerardo de Aurillac (+999), Teobaldo de Champagne (+1066), S.
Jacinto de Polonia (+1257), Sta. Matilde de Hackeborn (+1299), Sta. Brigida de Suecia (+1373), su hija
Sta. Catalina (+1381), etc. Este es un dato de gran importancia.

Puede decirse, pues, que en cada siglo de la Edad Media -a diferencia de la época actual- hubo varios
gobernantes cristianos realmente santos, que pudieron ser puestos por la lglesia como g emplos para el
pueblo y paratodos |os demas principes.

Pues bien, esta perfeccion de los laicos santos medievales se produce cuando el hogar cristiano piadoso
guarda todavia la debida homogeneidad con el monasterio y el convento, donde los religiosos tratan de
vivir plenamente las normas del Evangelio. Y no sélo es el hogar: todo el mundo medieval produce
muchas formas de vida -fiestas y utos, iniciacién de caballeros, uncion de reyesy reinas, esponsalesy
bodas, entierros, gremios y hermandades, diezmos y bendiciones, campanas y procesiones- sumamente
variadasy coloridas, que crean en toda la vida profana una atmésfera sagrada, de intensa significacion
religiosa (J. Huizinga, El otofio de la Edad Media). Por lo demés, s muchas veces |os hijos dereyesy de
nobles son entregados a los monasterios para recibir alli una educacion integral, nada tiene de extrafo
que, a llegar a matrimonio, formen hogares de ambiente austero y piadoso, con capilla domeéstica, y
confesores y preceptores religiosos. Como también es normal que en ocasiones se retiren a un monasterio
al final de sus vidas -que es o que todavia hizo Carlos | de Espafia a mediados del XVI-.

Pero en fin, seguir hablando de estos temas es para los catdlicos denigrantes del milenio medieval
cristiano y partidarios de la secularizacion liberal moderna una verdadera provocacion. Es demasiado. Lo
dgo, pues. Yaquedadicho.

Admiracion por e mundo secular

El poderoso movimiento histérico de reconciliacion de lalglesia con el mundo cumple yados o tres
siglos de existencia, y en ellos ha tenido diversas expresiones historicas, politicasy teoldgicas. La
sociedad civil, desde hace mas de un siglo, habia sido progresivamente secularizada por |a secularizacion
del poder politico. Fue éstala obradel liberalismo nacido de la llustracion. Esta laicizacion hall6 una
resistenciatenaz en €l pueblo sencillo y en los santos que ahora vamos canonizando, como San Ezequiel
Moreno (+1906), pero termind por imponerse. El cristianismo protestante, por su parte, ya estaba por ese
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tiempo secularizado, también en sus pastores. La Iglesia catdlica, quedaba, pues, como e Templo
espiritual que, todavia enhiesto en los paises de antigua cristiandad, debia ser abatido. Pues bien, €
empefio para secularizar la lglesiafue encabezado por € modernismo en su momento, y se prolongé hace
unos pocos decenios en lo que vino a llamarse teologia de la secularizacion.

L os moder nistas fomentan, por € emplo, una fuerte desacralizacion del ministerio sacerdotal, que no
tendria una realidad sacramental de origen, ni deberia entenderse, segun ellos, como una actualizacién de
lamisiéon y de la autoridad apostélica, sino mas bien como un funcion de organizacion comunitaria, y que
deberia desvincularse ya del celibato. Por otra parte, dicen, todo €l régimen de lalglesia, principal mente
en lo disciplinar y dogmético, «ha de conciliarse por dentro y por fuera con la conciencia moderna»
(+1907, dec. Lamentabili; enc. Pascendi).

En laprimeramitad del siglo XX, lalglesia supera estos embates, afirmandose en la Escrituray la
tradicién, es decir, en larocade lafe. A losintentos, por g emplo, de secularizacion del sacerdocio
ministerial responde con las grandiosas enciclicas sacerdotal es, que constituyen el mas alto corpus
doctrinal y espiritual sobre €l sacerdocio que ha conocido lalglesia

Es después del concilio Vaticano Il cuando el impulso secularizador de lalglesiatoda, y especial mente,
claro esta, de sacerdotesy religiosos, cobra una fuerza renovada. EI marco espiritual en el que se produce
es €l de un verdadero entusiasmo por el mundo moderno. Y este entusiasmo de los cristianos por €l siglo
se produce precisamente cuando en el mundo crece masy maés €l ateismo, la disgregacion social, la
angustia vital neurética, el divorcio, ladroga, el aborto, € suicidio; cuando en € mundo desfallece
totalmente lafilosofiay el arte; cuando el mundo conoce regimenesy guerras que han producido cientos
y cientos de millones de muertos, como nunca antes en la historia. No hay en esto paradojainexplicable,
sino intimarelacion causal. Alli donde los cristianos admiran € mundo secular, € mundo se pudre,
porque se han podrido los cristianos.

Hoy ese entusiasmo esta ya muy apagado, y prevalece més bien el desencanto y la frustracion. Por eso
para poder evocar |o que fue aquella admiracion por € mundo secular, si no se fue testigo directo,
conviene hojear las revistas catélicas de los afios 60 y 70. Jacques Maritain en Le Paysan de la Garonne,
concretamente en €l titulo A genoux devant le monde, sefial 6 muy pronto esa euforia «cristiana» ante el
mundo, esa veneracion respetuosa hacia lo secular. Y mas recientemente, en 1984, también el cardena
Ratzinger la ha descrito con gran lucidez (Informe sobre |a fe).

En estos afos, |os afios precisamente de la teologia de |a secularizacion, sélo era posible hablar del

mundo en términos positivos. No se podia, por eiemplo, ni mencionar alalglesiamilitante. ¢Militante
contra qué, contra quién? ¢Acaso estamos en guerra? ¢Se pretende quiza que volvamos a creer que
estamos en e mundo como «ovejas entre lobos» (Mt 10,16), que vivimos «en medio de una generacion
malay perversa» (FIp 2,15), y que «el mundo entero esta en poder del Malo» (1Jn 5,19; +Jn 4,5-6)?
¢Quién puede atreverse a hablar mal del mundo? ¢Quién osa hablar de misiones, afirmando que € mundo
necesita absolutamente de la gracia de Cristo para salvarse? jPero si larenovacion delalglesiay su
rejuvenecimiento han de venir precisamente de una mayor asimilacién del mundo secular!
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Los secularistas |o ven todo al revés, al revés que laBibliay latradicion. No ven que lo nuevo en este
mundo, |o Unico realmente nuevo, es siempre lalglesia: Cristo, € Espiritu Santo, el matrimonio
mondgamo, sacramental, la Humanaevitag €l celibato, el perddn de las ofensas, todalatradicion de
pensamiento y de costumbres cristianas, toda lalimpia alegria de | as fiestas populares cristianas; y que
cuanto més fiel sealalglesiaasu tradicion, y mas libre se mantenga del mundo secular, serd mas
hermosay vital, méas creativay apostolica, mas atractivay fascinante. jEl mundo -asi hasido siempre- la
necesitalibrey santal Y cuando, repasando la historia, vemos ciertas manchas en lalglesia, sempre éstas
se explican por excesiva secularizacion, contagios del mundo de la época.

Lo ven todo al revés. Es decir, no ven que lo vigo es el mundo, todo o que laBibliallama «el siglo»: €
olvido de Diosy laarrogancia humana, el consumismo y lafornicacion, la poligamia simultanea o
sucesiva, laviolenciay latrivializacién miserable de lavida, la guerra, la anticoncepcion, € lujoy €
aborto, los fil6sof os compl etamente perdidos de la verdad, que solo difunden dudas y mentiras; todo eso
es mundano, secular, vigjo, gastado, indeciblemente repetido, aunque cambien las versiones.
¢Secularizando més -jmés todavia-! su pensamiento y estilo de vida es como € pueblo cristiano, en sus
diversos estamentos, se vaarenovar?

Biblia. La atmosfera mental de lateologia de la secularizacion, con todo su optimismo hacia el mundo, es
diametralmente opuesta ala Escritura. En ésta el mundo se halla dominado por una fuerza satanica de
pecado que tirade él haciaabgjo, y sdlamente es Cristo, con su Iglesia, quien puede alzar y dignificar €
mundo, ayudandole a pasar de la mentiraalaverdad, de la muerte alavida, del pecado alagracia, de la
esclavitud alalibertad. Esta vision puede fundamentarse en cientos y cientos de textos de la Escritura,
sumamente explicitos, mientras que lateologia de la secularizacion apenas hallara uno, y mal
interpretado, para fundamentar en la Escritura sus euforicas consideraciones sobre |0 secular. Los
secularistas admiradores de este mundo ¢creeran que a las torvas afirmaciones de la Escritura -«el mundo
entero estd bajo € poder del Malo» (1Jn 5,19)- preferiremos sus encendidas el egias teilhardianas, ésas
gue €ellos consideran més positivas, y mas apreciadoras de la obra de la creacién? Se equivocan.
Pensamos seguir obstinadamente aferrados alavision biblicay tradicional. Es laverdad de Cristo.

Tradicion. Y si nos asomamos alatradicién de los Padres hallamos 1o mismo. Para ellos, por gjemplo,
para el algjandrino Clemente (+2147), un converso que conocia bien el mundo, |a vida sagrada en el
Evangelio esla perenne juventud de la humanidad (Pedagogo |,15-2), y lalglesiaes por eso el pueblo
nuevo, € pueblo joven (1,14,5; 19,4), en tanto que la vida mundanay secular eslo vigo, lo
tremendamente gastado, més alin, como él dice, «la antigualocura» (1,20,2).

Los santos, otro lugar teoldgico fundamental. Los santos, |os Unicos que alcanzan a ver bien e mundo en
su verdadera realidad, porgue lo ven por los 0jos de Cristo, es decir, tal como lo ve Dios, se quedan
espantados a ver el mundo: 1o que la gente piensa, 10 que hace, 1o que pretende, o que olvida, lo que
siente, lo queingtituye y legida, aguello paralo que la gente tiene tiempo, interés, dinero, y aquello para
lo que no tiene nada de eso. Viendo el mundo secular tienen laimpresion, muy bien fundada, de que
estan todoslocos. Y de que son ademaés locos peligrosos.
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A Santa Teresa de Jesus, por gjemplo, € mundo entero le parecia una farsa de locos, en la que ellamisma
habia vivido enredada tanto tiempo. Pensando en su vida antigua, «ve gque es grandisima mentira, y que
todos andamos en ella» (Vida 20,26). Desengafiada del engafio generalizado entre los hijos del siglo,
«riese de si, del tiempo en que teniaen algo losdinerosy la codiciade ellos» (20,27). Y volviendo los
0jos alos que todavia estdn sumergidos en lamentiray e desamor, se lamenta: «No hay ya quien viva,
viendo por vista de 0jos € gran engaio en que andamosy la ceguera que traemos» (21,4). Ella, que era
tan sociable y amistosa, sentia a veces como cas insoportable lavanidad del mundo: «jOh, qué es un
alma que se ve aqui [en esta contemplacion de laverdad de Diosy del mundo] haber de tornar atratar con
todos, amirar y ver esta farsa de esta vida tan mal concertada» (21,6). Como en los hombres mundanos
larazon «esta ciega, quedan como locos que buscan la muerte... jOh, ceguedad tan grande, Dios mio!; joh
gué incurable locura, que sirvamos al demonio con lo que nos dais Vos, Dios mio!» (Exclamaciones 12).

Cuando los cristianos hablamos a mundo con este lenguaje, pueden suceder dos cosas. que e mundo
creay se convierta, o que e mundo nos rechace y nos persiga. En todo caso, ciertamente, no se quedara
indiferente, como cuando |le hablan los secularistas. Es decir, con |os tradicionales prosigue la eterna
aventura de la evangelizacion; con los de la secularizacion en cambio no. Cuando los atenienses
escucharon la predicacion de San Pablo, «unos creyeron |o que les decia, y otros rehusaron creer» (Hch
28,24). Normal.

Conviene, en fin, ver claramente que el optimismo secularista sobre el mundo no es sino una variante del
pelagianismo. En efecto, si &l pelagiano no cree en un pecado original que enferme a hombre, y que sea
insuperable para el hombre, tampoco cree en un pecado del mundo, que no pueda ser superado por las
mismas fuerzas del mundo secular. En este sentido la teologia secularista no quiere dramatismos en la
consideracion del mundo presente. Ellave e mundo no como un lugar de perdicidn, sino mas bien, como
un campo neutro, en el que si no faltan los males, tampoco faltan los bienes, que en si mismos tienen
fuerza parair venciendo los males. «hay que ser optimistas». Dentro de la misma légica, ve también con
gran optimismo lavirtualidad salvifica de las religiones no cristianas, algunas de las cuales, al menos en
determinados paises, tendrian mayor poder de salvacion que el mismo cristianismo. Todo lo cual suele
ser dicho con hermosas y persuasivas palabras, que con humildad y esperanza aparentes, cantan la bondad
de Dios que, desde la encarnacién de Cristo -precisan |os secul aristas més piadosos-, esta actuando ya en
toda la creaccion.

Detodo lo cual, lamentablemente, no estaban enterados ni Cristo ni los Apdstoles, sujetos todavia a una
vision soteriol 6gica sumamente negativa: «ld a todo el mundo, y predicad el Evangelio a toda criatura; €
gue crea... € que no crea...» (Mc 16,15-16). De cuantos trabajos se habrian librado los Apdstoles si
hubieran conocido esateologia nueva... San Pablo, por gemplo, les deciaalos cristianos -y € pobre lo
decia convencido- que anteriormente todos habian estado muertos, sujetos a pecado y a Demonio; pero
gue ahora, por Cristo, habian sido liberados. Y eso mismo que deciaalos efesios (2,1-6) o alos gdlatas y
romanos, lo deciaincluso alos judios, sus hermanos, que habian estado auxiliados nada menos que por la
excelsareligiosidad de la Antigua Alianza, establecida por el mismo Diosvivoy verdadero. Y por
supuesto diria, entoncesy hoy, o mismo a esos hindles y budistas, animistas y ecologistas, tan
admirados hoy por aguellos misioneros que han secularizado su mision.
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Si guardamos respeto a la verdad, no podemos menos de reconocer que hoy la visiéon pelagiana, en estos
temas, esta bastante mas extendida que lafe catdlica

Dudando de Cristo Salvador

San Pedro, ante el Sanedrin, confiesa su fe en el nombre de JesUs, €l Unico Salvador del mundo: «En
ningun otro hay salvacion, pues ningun otro nombre nos ha sido dado bajo €l cielo, entre los hombres, al
que debamos invocar para salvarnos» (Hch 4,12). Esta es la conviccién undnime de la Escritura, 1os
Padres, laLiturgia: éstaeslafedelalglesia. Pero algunos hoy no tienen esto tan claro...

Larevista «30Dias» informd recientemente sobre la cuestion (marzo y junio 1989). Paul F. Knitter, ex
misionero verbita norteamericano, pone en duda esa unicidad de Cristo Salvador (No other name?, y con
J. Hick, The Myth of Christian Unigqueness, Toward a Pluralistic Theology of Religions; ambos libros
publicados por Orbis Press, de Maryknoll, New York 1985y 1987). «La promesa fundamental del
pluralismo unitivo es que todas las religiones son, o pueden ser, igualmente validas... Esto, sin embargo,
abre la posibilidad de que Jesucristo sea uno de tantos en e mundo de los salvadores y reveladores. Un
reconocimiento de este tipo es inadmisible paralos cristianos. ¢O 10 es?»... También el jesuitaindio,
Michael Amaladoss, uno de los cuatro asistentes generales de la Compaia de Jesus, se hace lamisma
pregunta: «En el actual contexto de pluralismo religioso ¢tiene aln sentido proclamar a Cristo como el
unico nombre en e que todos hallan la salvacion e invitar atodos |os hombres a convertirse en sus
discipulos?» (Vidyajyoti, 1985). Raimundo Pannikar, nacido de padre indio y madre espafiola, lo tiene
mas claro (The unknown Christ of Hinduism): Jesls de Nazaret es Unico, pero el Cristo-Logos, que es
superior, puede aparecer de distintas formas, todas ellas reales, en otras religiones y figuras historicas.

Si e mundo no es tan malo como decian Cristo y los apdstolesy latradicion cristiana, S méas bien es un
campo neutro en el que las propias fuerzas humanas pueden ir produciendo salvacion; o bien, s e mundo
es malo, pero puede obtener la salvacién del Cristo cristiano tanto como del Cristo budista o de otras
religiones ¢en qué quedala accidon misionerade lalglesia? Larespuesta es clara: una especie de
evangelizacion secularizada cambiara la predicacion de lafe en Cristo por la promocion social dela
justiciay el fomento de los valores humanos universales. Y a veiamos esta orientacion al considerar el
fondo pelagiano de la teologia de la secularizacion.

Hoy en el mundo, mientras que cada afno & budismo crece un 10 por ciento, el hinduismo un 13, y €l
Islam un 16 por ciento, € cristianismo crece el 1,5 por ciento -porcentgje inferior a aumento anual dela
poblacién mundial-... Después de ese colosal impulso misionero iniciado en el siglo XVI, queen & XIX
se renueva en un formidable despliegue, ¢como ha podido llegar lalglesiaa una cuasi paralizacion de su
expansion misionera? ¢Como explicar esta brusca disminucion de conversiones? Seria bueno preguntarlo,
por g emplo, alostedlogos de la secularizacion, tan distantes de los planteamientos biblicos y
tradicionales de la lglesia, tan admiradores del mundo secular, y tan respetuosos ante las virtualidades
salvificas de las religiones no cristianas. Aunque quiza ellos nos remitieran a tedlogo jesuita Karl
Rahner. De su cristologia, sumamente ambigua, y de su teoria de |os cristianos andnimos, pueden
derivarse perfectamente, en formas radicalizadas, |0s escritos antes aludidos que ponen en duda o niegan
la unicidad de la salvacion por Cristo y por su lglesia.
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En efecto, el «suicidio de la mision», como dice Juan Bautista Mondin, comienza al final de los afios
sesenta, en la teoria con lateologia de | os cristianos andnimos de Rahner, que trae consigo una
reformulacion de lafuncion salvifica de las religiones no cristianas, y en la préactica con la sustitucion de
la evangelizacion por la humanizacion y la promocion social. Entendamonos: sigue habiendo, por
supuesto, muchos misioneros biblicosy tradicionales, que perseveran en el anuncio de Cristo Salvador,
uniendo su ministerio muchas veces -como se ha hecho siempre en las misiones catdlicas-con una labor
de asistenciay promocion. Pero son muchos los misioneros que abandonaron mas o menos la mision
evangelizadora: ya no centran su actividad en lalucha contra el pecado, sino contralas consecuencias del
pecado. De hecho, como dice Juan Pablo I, «lamision especifica ad gentes parece que se va parando, y
no ciertamente en sintonia con las indicaciones del concilio y del magisterio posterior» (Redemptoris
missio 2, 1990). «Es signo de unacrisisde fe» (ib.).

Nunca la Iglesia ha desconocido, tampoco en tiempos de los apbstoles, que «en cualquier nacion, el que
temeaDiosy practicalajusticia, le es grato» (Hch 10,35). Nuncalalglesia ha dudado de la posible
«salvacion de los infieles», consciente, eso si, de que todos |os que se salvan se salvan por Jesucristo y
por mediacion, visible o invisible, de su Iglesia, «sacramento universal de salvacion», que diariamente
ofrece en la eucaristiala sangre de Cristo, «por vosotros [los cristianos] y por todos |os hombres». No
esta aqui la cuestion. El problema surge cuando se ve en Cristo y en su Iglesia categorias salvificas
transcendental es, que admiten realizaciones historicas diversas, en las distintas religiones. Aunque, para
ser exactos, mas gque un problema eso es, simplemente, € abandono de lafe cristiana.

«No hay otro nombre...», afirma San Pedro. Y lo reafirma hoy con singular fuerza Juan Pablo I, su actual
sucesor (Redemptorismissio 4-11). Es la verdad que proclama San Pablo, haciendo un eco del Shema de
Israel (Dt 6,4), cuando afirma: «Aungue algunos sean |lamados dioses, yaen € cielo, yaen latierra[éel
césar, por gemplo] -y de hecho hay numerosos dioses y numerosos sefiores-, para nosotros no hay mas
gue un Dios Padre, de quien procede & universo y a quien estamos destinados nosotros, y un solo Sefior,
Jesucristo, por quien existe €l universo y por quien existimos nosotros» (1Cor 8,5-6).
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11 PARTE

Algunas ampliaciones

1 Historia delafigura del sacerdote

Figura social del sacerdote

L as significaciones sagradas mas importantes del misterio de Cristo, por lo que se refiere alas personas,
se dan sin duda en sacerdotes y religiosos, pues ellos se configuran a Cristo no solo en lo interior, sino
también en o exterior. Por eso, la secularizacion de lafigura social de sacerdotesy religiosos tendra una
importancia muy grande en la desacralizacion de lalglesiaen e mundo. Puesbien, alo largo dela
historia, innumerables sinodos y concilios han ido dibujando en sus canones de vita et honestate
clericorumlafigura del sacerdote. Aqui recordaré muy en sintesis esta historia, sefialando al mismo
tiempo latradicion eclesial que implica. Méas largamente desarrollé el tema, con textos y documentos, en
mi libro Fundamentos teol 6gicos de la figura del sacerdote, al que me remito. Y por lo que serefiereala
figura del religioso, su historia ofrece rasgos anal0gos, alin mas netos 'y estables.

Lafigurapeculiar de un grupo social viene dada por muchos rasgos, gue se relacionan y condicionan
entre si. Yo agqui me fijaré sdlamente en €l celibato, el trabajo profano y €l signo distintivo, es decir, la
tonsuray el modo de vestir. Y necesariamente en formatelegréfica.

Epoca apostdlica

Enlo que serefiere a siglo primero, no es facil conocer mucho acerca de la configuracion social de los
sacerdotes, por la escasez de documentos y también porque todaviala presencia de los Apostoles eclipsa
los demas ministerios eclesiales. Obisposy preshiteros parecen todavia términos sinénimos, aunque
parece normal que alguien presida el colegio de los preshiteros. En las cartas de San Ignacio de
Antioquia, ya aparece claramente en torno al afio 100 el obispo unico y el colegio de presbiteros unidos a
él.

Celibato.- Yaen €l siglo Il parece que erafrecuente elegir el clero entre quienes habia recibido el don del
celibato, muy apreciado por los primeros cristianos, o entre quienes, estando casados, se abstenian de la
vida conyugal, renunciado a procrear hijos (Tertuliano, +222, De exhort. castitatis 13,4).

Trabajo.- De San Pablo venia una ensefianza doble: que los ministros del Evangelio tienen derecho a
vivir de su ministerio (1Cor 9), y que aveces convendra que el apostol gane su vida con € trabgjo de sus
manos. Probablemente ambas férmulas se darian a comienzo de modo alternativo o incluso simultaneo.
El trabajo manual sencillo -asi era el de San Pablo-, que no da grandes preocupaciones, ni se prestaa
grandes lucros, nunca fue mal visto para el clero, como tampoco lo fue para los monjes. En cambio los
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negocios seculares si fueron rechazados pronto, recordando o del Apdstol: «El que milita, para
complacer a que le alist6 como soldado, no se embaraza con los negocios de lavida» (2Tim 2,4). San
Cipriano (+258) comenta esa frase: «Si esta recomendacion esta dicha para todos, ¢cuanto mas deben
algarse de asuntos y lazos seculares aquellos que, ocupados en las cosas divinas y espirituales, no
pueden apartarse de lalglesiay dedicarse alos negocios terrestres y seculares?» (Cta. a clero y pueblo
Furni 1,1). EI ministro delalglesia, como € apostol (+Hch 6,4), debe ocuparse en laoraciony
ministerio de lapalabray del culto. No siempre, sin embargo, se vive eseideal. El mismo San Cipriano
se lamenta de ver algunos obispos metidos en negocios («procuratores rerum saecularium fieri, derelicta
cathedra, plebe deserta»; De lapsis 6).

Sgno distintivo.- En los primeros tiempos de lalglesia, en los siglos de | as persecuciones, €l clero no se
distingue de ninguna manera, |6gicamente, en su apariencia exterior. Y los religiosos, como tales, ain no
existen. Pueden verse ya, sin embargo, |os planteamientos espirituales que llevaran mas tarde, una vez
lograda la libertad civica de lalglesia, a ciertos signos distintivos de sacerdotes y religiosos. Por lo que se
refiere alas virgenes, por gjemplo, podemos recordar también a San Cipriano, en su tratadito De habitu
virginum, en el que con larga copia de argumentos biblicos y espirituales, afirma que «no basta que la
virgen lo sea; es menester que latengan y consideren como tal, de modo que nadie, cuando viere auna
virgen, dude de si 10 esrealmente» (5). Ha de ofrecer, pues, la virgen una apariencia peculiar, en laque
se exprese claramente que no busca marido, ni pretende agradar a mundo, sino que esta dedicada a
Cristo y consagrada a su Reino.

Por lo que se refiere alos sacerdotes, recordare un texto en €l que el escriturista C. Spicq describe laidea
gue San Pablo teniade lafigura del sacerdote cristiano. Lavida espiritual del sacerdote, escribe, «se
alimenta de lavirtud de lareligion. Ahorabien, ello trae consigo una psicologia propia, que no puede
menos de revelarse en la conductay en toda la actitud exterior... Un sacerdote profundamente religioso,
gue vive en la adoracion de Dios y en €l respeto de las cosas santas, se distingue al mismo tiempo por su
rectitud y honestidad interiores y por su decencia exterior. El es semnos. En contraposicion alafrivolidad
o ligereza profanas, el hombre de Dios guarda esta gravitas honesta, de la que habla Tertuliano (Prasscr.
43), y que suscita respeto. Implica ésta, sin duda, un exterior conveniente; pero sobre todo impone en
toda su actitud una cierta nota de gravedad y dignidad, digamos una cierta solemnidad... Son éstos |os
rasgos que se encuentra frecuentemente entre los ancianos (Tit 2,2), y que son inherentes atodos los
ministros del culto, sean obispos (1Tim 3,4), sacerdotes, diaconos (3,8), e incluso diaconisas, que pueden
entenderse como religiosas (3,11). Tito, en este sentido, dara en la lglesia de Creta un perfecto modelo
(Tit 2,7). Esasi como se expresa el caracter venerable, augusto, santo de un ser consagrado a Dios, en
guien reside, hablay actia el Espiritu Santo... El sacerdote debe, pues, dar laimpresion de llevar unavida
serenay tranquila (éremos, hesykhios, 1Tim 2,2), sosegaday casi silenciosa, favorable ala
contemplacion y a culto permanente e interior que exige la eusébeia. Unavida piadosa, en € sentido
paulino del término, ha de ser ordenaday bien regida (késmios, 1Tim 3,2)» (Spiritualité sacerdotale

d aprés Saint Paul 146-147).

Epoca patristica
Puede decirse que en la configuracion del cleroy delosreligiososlossiglos1V, V y VI son decisivos
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paratodalahistoriadelalglesia. En € siglo 1V, a superar la proscripcion civil, es cuando lalglesia
comienza a expresar se socialmente en templos, catequesisy liturgias, concilios, estatutos del clero, vida
monastica religiosa, etc. Son, pues, afos decisivos para la configuracion de lo sagrado cristiano, hasta
entonces sofocado en buena parte, al menos en sus manifestaciones visibles, por la persecucion. Aunque
sea con brevedad, |e prestaré aqui una atencion especia. Doctrinay disciplinade lalglesiavan atener
siempre aqui sus fundamentos.

«Laépoca de los Padres -como advierte Congar- tiene algo de particular y privilegiado... Representa[en
cuanto a la doctrina] el momento en que el depdsito de la fe apostdlica ha sido precisado frente a ciertas
I nterpretaci ones rechazadas como heréticas... Y [los Padres] han establecido también en sus canones las
bases de |a disciplina eclesiastica. Muchas otras disposiciones se han afiadido més tarde, pero aquéllas
han permanecido. Son los Padres los que han hecho la tradicion canonica dela lglesia: € titulo de
Padres, sin cesar reiterado en las expresiones statuta patrum, traditiones patrum, les es dado
frecuentemente en este contexto» (La Tradicion 362-363).

Por eso, cuando hoy se habla despectivamente del derecho canonico, se suele olvidar generalmente que
ladisciplina candnica de lalglesiatiene casi siempre su origen en los canones conciliares de los Santos
Padres, a veces incluso en pequefias cuestiones; es decir, se olvida que € derecho canonico es
eminentemente patristico y conciliar. Pues bien, ¢cémo quiso la Iglesia de los Padres que fueran los
sacerdotes?

Celibato.- La conveniencia entre celibato y ministerio sagrado se va viendo cada vez con més claridad:
«e0s qui sacrati sunt, atque in Del ministerio cultugue occupati, continere deinceps Seipsos a commercio
uxoris decet» (Eusebio de Cesarea +340, Demonstr. evang. 1,9). El celibato o la abstinencia conyugal de
los sacerdotes se fundamenta en €l gemplo de los Apostoles (San Epifanio +403), y también en la
especial santidad y respeto a Dios que deben mostrar quienes habitualmente se dedican a culto sagrado
(San Ambrosio +397, San Juan Crisostomo +407).

Evitemos aqui interpretaciones hostiles alos Padres. Sin encratismos despectivos hacia el matrimonio, ni
«purezas rituales» de inspiracion pagana, los Padres, sencillamente, vinculaban sacerdocio y celibato -o
abstinencia conyugal -, con lamisma |dgica espiritual con la que vinculaban ayuno-oracion, o ayuno-
comunion eucaristica, binomios éstos tan arraigados en latradicion biblicay apostdlica, y en los que ni
de lgos se visumbraba una condenacién y ni siquiera una vision negativa de la comida. Los Padres no
condenan ni la comidani e matrimonio, pero ensalzan el ayuno y €l celibato. Eso estodo. Y ésaesuna
de las conveniencias profundas que ven entre el celibato o la abstinencia conyugal y la dedicacion
habitual al servicio del cultoy delaeucaristia. Lo que ellos sienten a vincular celibato y sacerdocio es
un respeto inmenso por laliturgia, y muy especialmente por la eucaristia. Un respeto que nos recuerda
aguella escenaen laque Yavé -jsin condenar ni delgjos el uso de las sandalias!-, le manda a Moisés,
«quitalas sandalias de tus pies, que € lugar en gue estas es sagrado» (Ex 3,5).

L os Padres afirman también el celibato eclesiastico en referenciaa Cristo y ala Virgen: «Christus virgo,
Virgo Maria, utriusgue sexui virginitatis dedicavere principia. Apostoli, vel virgines, vel post nuptias
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continentes. Episcopi, presbyteri, diaconi, aut virgines eliguntur, aut vidui, aut certe post sacerdotium in
aeternum pudici» (San Jerénimo +420, Ep.48 ad Pammac. seu liber apologet. contra Jov. 2).

Es en esta época cuando se ira produciendo la vinculacion canonica del sacerdocio a celibato o ala
abstinencia conyugal (conc. Elvira, 300; cartas de |os Papas Damaso, Siricio, Inocencio, Ledn Magno en
siglos IV y V; concilios del siglo 1V, como Roma, Cartago, y mas numerosos posteriormente). En este
tema, Oriente se separa definitivamente de la disciplina occidental en el concilio Trullano (692), segun €
cual el obispo ha de ser célibe, o claramente separado de su esposa. Presbiterosy diaconos, en cambio,
aungue no pueden casarse ya ordenados, Si ya estan casados, pueden seguir viviendo con su mujer.

Trabajo.-El sustento del clero proviene en estos siglos de trabajos manuales, de las aportaciones de la
comunidad -diezmos, primicias-, o de ambos modos. Con frecuencia se citan los textos revelados que
afirman el derecho de los ministros del Sefior a ser sustentados por los fieles que reciben sus servicios
(+Mt 10,40ss; Lc 10,7ss; 1Cor 9; 2Tim 2,4). Esimportante |la decretal del Papa Gelasio (494), en laque
dedicalos bienes de lalglesia, en cuatro partes, a pontificey a clero, alos pobresy al culto (fabrica del
templo, etc.).

San Cipriano, por gjemplo, escribe: «Tal fuelareglay ordenacion de Dios, para que los consagrados al
servicio divino [serefiere alos levitas] no se viesen distraidos en nada, ni obligados por las
preocupaciones, ni para gestionar negocios profanos. La misma reglamentacion y disciplina se guarda
ahoraen €l clero [primeramitad del s.111], de modo que los promovidos a orden clerical en lalglesiadel
Sefior en manera alguna se vean impedidos del servicio divino ni se embaracen con negociosy
solicitudes del siglo; a contrario, més bien recibiendo en beneficio suyo las ofrendas de |os hermanos, a
manera de diezmos de |os frutos, no se aparten del sacrificio del altar y sirvan diay noche en
ocupacionesreligiosasy espirituales» (Cta. a cleroy pueblo de Furni 1,1).

Junto a esa tendencia, se da también otra diversa, aplicable sobre todo al clero rural, que no se veia
absorbido por el servicio de las grandes comunidades cristianas urbanas. Algunos Padres griegos, por
gjemplo, llegados del monacato al episcopado -San Juan Crisdstomo, San Basilio-, estiman € trabajo
manual del clero, aprecio que les habia sido ensefiado en la vida monéstica: para ahuyentar el ocio, para
ayudar alos pobres, recordando a San Pablo. Incluso hay normas, como las establecidas por los Satuta
Ecclesiaee Antiqua, de fines del siglo V, que lo prescriben, siempre que no limite la dedicacion pastoral
(«absgue officii sui dumtaxat detrimento»). Negocios, trabgj os absorbentes o altamente lucrativos, son
prohibidos siempre (Elvira, 300; Nicea, 325). «Episcopus, vel presbyter, vel diaconus saeculares curas
non suscipiat: alioqui deponatur» (Canones Apostolorum 6).

Sgno distintivo.- Latonsura es desde la antiguo el principal signo distintivo del clero. San Pablo habia
dicho que €l cabello largo, con los cuidados que implica, es en el hombre «una vergienza» (1Cor 11,14).
Estas palabras, que paralos laicos no son sino una exhortacion, pronto se hacen norma paralos clérigos.
El Papa Aniceto (+166), por ejemplo, prohibe yaa su clero la cabellera abundante. Y los Satuta
Ecclesiae Antiqua también: «clericus nec comam (cabellera) nutriat nec barbam radat» (c.25). El concilio
de Agda (506) va més lgjos, y manda que si un clérigo se degja crecer demasiado la cabellera, selacortaa
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lafuerza el archidiacono. Por otra parte, la tonsura se hace pronto rito litirgico, que marca el ingreso en
el orden eclesiastico.

Yael Sacramentario gregoriano, por g emplo, en cuyo origen esta el mismo San Gregorio Magno
(+604), en € rito ad clericum faciendumincluye lavesticion y latonsura. Y al conferir ésta, pide para el
candidato que se acerca «ad deponendam comam capitis sui propter amorem Christi», €l don del Espiritu
Santo, «ut sicut immutatur in vultu, ita manus dexteraetuaevirtutis tribuat incrementa». Algo semejante
vemos en el Liber ordinum de Toledo (s.VII). El concilio de Toledo de 633 precisara que |os clérigos
deben llevar la cabeza rapada, dejando una corona de cabellos en torno a la cabeza (c.41). Esta costumbre
se extiende pronto por todo el Occidente, y «la corona clerical hace que se reconozca inmediatamente a
un clérigo» (M. Dortel-Claudot, Etat de vie 111).

Vengamos ahora alos vestidos, y en primer lugar alos litargicos. Cesadas |as persecuciones, y llegadala
Iglesiaalalibertad civil, seinician en € culto cristiano los ornamentos litirgicosen el siglo 1V. La
Iglesia siente la necesidad gozosa de significar visiblemente en laliturgia «la gloria del ministerio
espiritual» (2Cor 3,6-11). Y alasvestiduras liturgicas se les da desde € principio, con toda normalidad,
este alto sentido ssimbadlico (+G. Oury, Fautil un vétement liturgique?).

Asi Teodoro de Mopsuestia (+428), en una de sus Homilias catequéticas, describe al sacerdote que
bautiza «no revestido del atuendo que lleva ordinariamente, sino en lugar del vestido que le cubre
normal mente e envuelve un ornamento de lino delicado y resplandeciente, y la novedad de su aspecto
manifiesta la novedad de este mundo donde tu vas a entrar. Por su esplendor muestra que ta
resplandeceréas en esta otravida, y por su ligereza simbolizala delicadezay la gracia de aguel mundo»
(Hom. 13,17).

Mas conflictivo fue el nacimiento del trgje clerical en ese mismo siglo V. Los Padres mas antiguos,
como San Cipriano, que vivieron en siglos en los que el habito eclesiastico ni existia ni, por razones
obvias, podia existir, habian impugnado a veces el habito caracteristico de los fil 0sof os paganos,
contraponiéndole la normalidad sencilla con que vestian |os sacerdotes y maestros cristianos. También €
Crisdstomo alude todavia a estos argumentos.

Por otra parte, los Apostoles y antiguos Padres habian exhortado alos fieles ano aceptar loslujosy
refinamientos del vestir secular (1Pe 3,3-4; 1Tim 2,9-10; conc. Elvira, 300, ¢.57; Didascalia et
Congtitutiones Apostolorum 1,3, 8-11). El pueblo cristiano no hacia demasiado caso de estas normas, pero
los monjes, cuando nacen en € siglo IV, queriendo romper con el mundo vy liberarse plenamente de los
condi cionamientos seculares, también en el atuendo, comienzan a vestir de un modo peculiar, sobrioy
pobre, algjado de |as artificiosidades y modas de su tiempo. Algunos Padres ven a principio en ello dos
peligros posibles. la excentricidad ridiculay la presuncién orgullosa, y asi recuerdan aquel pasaje de
Cristo sobre los flecos y filacterias de los fariseos (+Mt 23,5). Pesa mucho en su conciencia, tan fiel alos
origenes apostdlicos, latradicion negativa de los primeros siglos. El papa Celestino, por g emplo, escribe
aciertos obispos de las Galias (428), reprochandoles que, en lugar de latinicatradicional usada por
clérigosy laicos, han introducido un manto y cinto. ¢A qué viene esta novedad introducida por 10s
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monjes? «Discernendi a plebe sumus doctrina, non veste; conversatione, non habitu.

Sin embargo, la significacion indumentaria del clero, realizada a veces por obisposy preshiteros
excelentes, se va generalizando en la época. Severo Sulpicio, por g emplo, nos describe en las Galias a
gran obispo San Martin de Tours (+399), «in veste hispida, nigro pendulo pallio circumtectum», y como
él su clero (Dialog. 2,3,2). Colecciones disciplinares, estrictamente tradicionales, como los Satuta
Ecclesiae Antiqua, de fines del siglo V, ordenan: «clericus professionem suam etiam habitu et incessu
probet et ideo nec vestibus nec calceamentis decorem quaerat» (¢.26). En las Galias el concilio de Magon
(581) prohibe igualmente a clero «vestimenta vel calceamenta ssecularia, nisi quaereligionem deceant».
Lamismadisciplina esimplantada en Germania por San Bonifacio, y se hace pronto general.

Vemos, pues, que en esta época, eslatonsuralo que distingue netamente lafigura del sacerdote entre los
laicos. Y que segun las regiones, también el vestido |e caracteriza con mas 0 menos claridad, aunque no
difieradel tragje laical sino por su sobriedad en formay color, y por su carencia de adornosy armas.

Edad Media

En la época patristica han quedado fijados ya para siempre los rasgos fundamentales de la figura social
de los ministros sagrados de la Iglesia. En adelante no habra sino variaciones sobre un mismo tema. El
sacerdote de la Nueva Alianza, alejandose de | as vanidades seculares, se va configurando en celibato y
austeridad de viday de habito, presentando asi una figuradigna, religiosay grave, dedicada al culto de
Cristo y a cuidado pastoral del Cuerpo de Cristo. A veces, como en Oriente, con Justiniano (+565), la
mismalegislacion civil ayudardafijar estaimagen. Y éstaes lafigura sacerdotal que en Occidente
transmiten ala Edad Media grandes autores, como San Gregorio Magno (+604), San Isidoro de Sevilla
(+636) 0 San Beda el Venerable (+735).

San Isidoro, por ejemplo, ateniéndose alaley de los Padres, propugna que los clérigos lleven una vida
santay no mundana («a vulgari vita seclusi, amundi voluptatibus sese abstineant: non spectaculis, non
pompis intersint»), en la que cuiden especialmente de no enredarse en lucros y ambiciones («neque
turpium occupationes lucrorum fraudisque... saecularia officia negotiague abjiciant... sed pudorem ac
verecundiam mentis simplici habitu incessuque ostendant») (De ecclesiasticis officiis11,2).

La historiamedieval, por lo demas, en unos siglos en que € clero era sumamente numeroso, registra con
frecuencia dos tendencias encontradas. De un lado, una parte del clero, mal preparado y cultivado, tiende
con gran fuerza hacia una secularizacién de su vida: quiere entrar en negocios y actividades seculares,
portar armasy vestidos laicales, disfrutar del mundo en caceriasy juegos, mujeresy bebida. Hay grados,
por supuesto, en latendencia. El concubinato y la simonia hacen por entonces mucho dafio. Del otro
lado, con no menos persistencia, esta el clero piadoso y pastoral, y existen también diversos movimientos
reformistas, con figuras como San Pedro Damién (+1072) o San Gregorio Magno (+1085), con ciertas
comunidades de vida candnica, con muchos sinodos y concilios, todos los cual es pretenden una elevacion
espiritual y pastoral del clero. Entre las dos corrientes hay unatensién mantenida, que se reflejaen los
innumerabl es capitul os de vita et honestate clericorum con los que suelen cerrarse sinodos y concilios
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medievales.

Celibato.- Seria fatigoso enumerar los concilios que tratan de reafirmar €l celibato en € clero, pues
atraviesan toda la Edad Media. En algun caso, como en el concilio de Roma de 1059, sellegaincluso a
atacar el problema indirectamente, amenazando con excomunion alos laicos que oigan lamisadel clero
concubinario. Lareforma gregoriana es la que ataca con mayor fuerza este mal, y suimpulso llegaalos
concilios Lateranos, sobretodo a |1 (1139), que declarainvalido el matrimonio atentado por cualquier
clérigo, y a IV (1215), gran concilio de reforma, bajo Inocencio I11. Son afios en que Dios enviaa su
Iglesia el gran refuerzo de franciscanos y dominicos.

Trabajo.- Entrelos siglos X a Xl se consolida lainstitucion de los beneficios, por |os que se asegurala
sustentacion del clero, de modo que no puede ordenarse un nimero de sacerdotes mayor que €l de los
beneficios disponibles. Ni entonces desaparece por completo el trabajo profano del clero -como dice €l
concilio Niceno (787), «si quis velit»-, que siendo muy numeroso, Vivia a veces en gran pobreza, a cargo
de parroquias o capellanias minimas. En todo caso, lalglesia, segun tradicion, siempre prohibio que
tuviera acceso a ciertos oficios -juez, notario, comerciante, actor, medico, etc.-. Y € Laterano IV, por
egjemplo, ordena: «clerici officiavel commercia sacularia non exerceant, maxime inhonesta» (c.16).

Recordemos que en € siglo X111, con &l nacimiento de |as Ordenes mendicantes, se suscitala cuestion de
s eslicito quereligiososy clérigos, entregandose completamente a actividades apostdlicas no rentables,
vivan de las limosnas de los fieles. San Buenaventura en la Apologia pauperum, |o mismo que Santo
Tomés (Summa Thig. 11-11,187, 4), con otros autores, afirman claramente que tal modo de vida se
conforma perfectamente a la vita apostolica seguida por |os mismos A postol es, que dejandolo todo -
tierras, redes, barcas, oficina de recaudacion de impuestos, etc.-., siguieron a Jesus.

Sgno distintivo.- Muchos canones conciliares de estos siglos, por otra parte, prohiben al clero no solo lo
malo, sino lo vano y secular, pretendiendo parala lglesia un ministro sagrado orante y penitente,
dedicado aDiosy a servicio delos hombres. Latonsura sigue en estos siglos indicando claramente la
condicion clerical. Y por lo que a vestido serefiere, con unas u otras formulas |os concilios prohiben al
clero el estilo de vestir laical, sin entrar normal mente en mayores precisiones:

«Non sagis, laicorum more, sed casulis utantur, ritu servorum Dei» (Liptines, 742); «fornicationem non
faciant, nec habitu laicorum portent» (Soissons, 744); «saeculari indumento minime utantur, nisi ut
condecet, tunica sacerdotali» (Romano, 743); «ut nemo clericorum arma portet, vel indumentalaicalia
induat» (Metz,888). El concilio de Coyanza (1050) describe la figura exterior del cura en la Espana del
siglo X1: «llli presbyteri, qui ministerium ecclesieefunguntur, habeant vestimenta usque ad tallos. Armis
bellicis non utantur, semper coronas apertas habeant, et barbas radeant». Esa normade la vestiduratalar,
«usgue ad talos», hasta | os talones, aparece también en otros concilios. El Laterano 11 (1139) y e 1V
(1215) prohiben a clero una serie de colores, formasy detalles propios del vestir laical. Y en concilios de
reforma, cuando se describen ciertos relgamientos del clero, junto a otros rasgos negativos o
francamente malos, se suele denunciar «distincta ssgpius non videantur ab habitu laicorum» (Ravena,
1314).
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Por lo que serefiere a color, €l negro va prevaleciendo. En los Estatutos de la Iglesia de Lyon (1180) se
recomienda al clero. En €l concilio de Westminster (1199) se dice que | os clérigos «acostumbraban vestir
de negro». Y este mismo color se recomienda en el concilio de Sens (1320).

Esen e siglo X1V cuando ya de una manera més patente el vestido de |os sacerdotes se diferencia del
habito laical. Los estatutos sinodales de la didcesis de Autun (1468), por gjemplo, ordenaa clero
vestiduras dignas y decentes, es decir, «que desciendan hastalostalones». Y €l concilio de Florencia
(1517) prescribe concretamente las sotanas.

Por otra parte, como yavimos més arriba, la tonsura era desde antiguo el signo principal de pertenencia
al orden eclesiastico. Desde antiguo erarealizada en un rito litargico apropiado. Con ello sellego
facilmente a laidea de que «esta pertenencia debe ser hecha visible permanentemente por medio de un
signo distintivo. Hasta €l siglo X1V, este signo serala coronaclerical; desde e X1V, lo seraigualmente la
sotana» (M. Dortel-Claudot, Etat devie 112).

Epocatridentina

Una de las principales convicciones del concilio de Trento (1545-1563) es la de que lareforma del
pueblo cristiano esimposible sin una reforma previa de los pastores que o cuidan. Partiendo de esa
conviccion, Trento se decide allevar alarealidad aquel impulso reformador del clero, constantemente
mantenido en los concilios medievales, con tan dudoso éxito. No hay, pues, en esto grandes
originalidades en el Concilio. Casi siempre, al menos en lo que a clero serefiere, las medidas
reformadoras de Trento son las mismas de |os concilios medieval es precedentes. La originalidad notable
del concilio de Trento esta en que, por fin, sus normas disciplinares van a cumplirse. Aunque a veces
muy tardiamente -los seminarios, por jemplo, no seinstituyeron en Francia hasta bien entrado el siglo
XVII-.

En Trento, después de la tremenda crisis protestante, hallamos una voluntad implacable de reforma. Es
preciso elevar ya desde ahora laviday €l ministerio de los sacerdotes. Han de formarse mucho mejor, en
doctrinay espiritualidad. Han de ser espejos del Evangelio paratodos los fieles. Han de dedicarse
absolutamente al ministerio sagrado, dejandose de ocupaciones seculares. Etc. ¢Y que hacer, por
gjemplo, con un parroco que no entre en este camino de reforma? Darle por un tiempo un vicario, con
parte en lasrentas, y sl dura el escandalo, privarle del cargo (Sess. 21, d.de reform. ¢.6). Ese con parte en
las rentas revela que la voluntad del Concilio es absoluta, y que se vaacumplir.

Celibato.- La situacion del celibato no eramuy feliz en e clero, al menos en algunas regiones de la
Iglesia, como en Alemania. EI embajador del duque de Baviera expone a los padres conciliares de Trento
(1562) que, en unareciente visita pastoral hecha en su pais, pudo comprobarse que entre e clero de su
pais «vix inter centum ter vel quatuor» se habia hallado libres de una u otra forma de concubinato. Un
desastre. Yaen el concilio de Constanza (1414) se habia examinado la posibilidad de formar, como en €
Oriente, un clero doble, célibe o casado. Por otra parte, no pocas razones para desvincular sacerdocio y
celibato -las mismas mas 0 menos que recientemente fueron argumentadas en |os afios possteriores a
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Vaticano |- fueron ya propuestas por autores como Juan de Meung, hacia 1270, James Sawtry (The
defence of the Mariage of Preistes, 1541), Erasmo de Roterdam (+1536) (Cf. J. Coopens, Erasmo y el
celibato, en Sacerdocio y celibato 359-372) o por Jorge Witzel (+1573).

Asi las cosas, laenérgica -y eficaz- reafirmacion del celibato que hizo Trento parael clero occidental fue
realizada sorprendentemente, a contracorriente de una situacion que parecia irremediable. Prevalecio el
criterio de quienes veian mas fuerza y futuro en latradicion eclesial impulsada por el Espiritu Santo, que
en lainercia de tantos clérigos, hundidos en una secularizacion decadente.

Asi pensaron, por giemplo, San Roberto Belarmino o San Juan de Avila, que en su Il Memorial a
Concilio (1561), deciadel clero: «Mayor mal ser concubinarios que casados. Mas, pues se puede
remediar lo unoy lo otro con tomar a pecho el cuidado de tomar y criar ministros buenosy castos, no hay
para qué aceptar el casamiento por huir del concubinato; porque aunque el matrimonio en si es bueno,
mas para los ministros de Dios es lleno de inconvenientes muy perjudiciales».

Trabajo.- El concilio de Colonia (1536), a clero que no pueda vivir de su ministerio, le permite ganar €l
sustento «honesto artificiolo», a ggemplo de San Pablo. Y después de Trento, el de Milan (1565) prohibe
al clero todo negocio, pero le permite ciertos trabajos sencillos, cuando asi convenga.

Tengamos en cuenta que en los siglos postridentinos el clero era muy numeroso, y que ciertas
derivaciones hacia el trabajo profano venian a ser casi inevitables. El historiador Leflon nos dice que en
esta época «algunos curas vienen a ser mas filantropos que pastores». Eran tiempos de inventos'y
progreso: «uno se aplicaamejorar las plantaciones, introduce en su parroquia nuevos cultivos; otro
guiere asegurar la competencia de cirujanos y curanderas. Sin embargo, el conjunto del clero secular
permanece sacerdotal mente respetable; incluso pasa en valor al conjunto del clero regular» (L’ Eglise
catholique a la veille de la Révolution, en Fliche-Martin 20,28).

Sgno distintivo.- Latonsura continla, por supuesto. Y en cuanto al vestido, Trento afirma que, aungue €
habito no hace al monje, el clero debe vestir siempre segiin su propia condicién («clericos vestes proprio
congruentes ordini semper deferre»), y sitlia esta conveniencia teoldgicay disciplinar en el orden de la
significacion propia de lo especialmente sagrado («ut per decentiam habitus extrinseci morum
honestatem intrinsecam ostendant») (Sess.14, d.de reform. c.6).

El color negro, que ya veniaimponiéndose poco a poco, se fija ahora establemente. Adoptado por los
sacerdotes reformados -clérigos regulares, teatinos, barnabitas-, San Carlos Borromeo lo quiere también
parasu clero. Y € | concilio de Milan (1565) precisael color negro, y también laformade latanica:
«simplex ac talaris erit». Unos afios después, el Papa extiende estanormaatodalalglesia. Y muchos
sinodos y concilios regional es postridentinos reiteran la norma, que se mantiene hasta nuestro tiempo.

En los siglos postridentinos |a I glesia realiza un formidable esfuerzo parala dignificacion del clero
secular. El testimonio de algunos santos, |os Seminarios, las asociaciones sacerdotales, |os notables
desarrollos de lateologiay de la espiritualidad sacerdotales, |as enciclicas sacerdotales, las exigencias
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siempre ascendentes de la disciplina canénica, vienen arealizar, en el conjunto del clero a menos, la
figura de sacerdote secular mas perfecta que ha conocido lalglesia

Cuatro datos historicos ciertos

Antes de seguir adelante, quiero detenerme a sefidar algunos datos que aparecen claros en la historia
recordada.

1. Es «tradicional» en la Iglesia que la autoridad apostélica configure normativamente la vida y €l
ministerio de los sacerdotes. Tradicional, en el sentido més fuerte de la palabra. El patriarca maronita
Pedro-Pablo Meuchi |o comprobaba en una carta (22-2-1960): la Iglesia «jamés ha cesado de procuparse
de las condiciones que rodean al sacerdote en el gercicio de su ministerio». Creo que larazon teoldgica
de esto se hallaen lo que ya vimos acerca de la configuracion de lo sagrado. Es un derecho, o mas bien,
es un deber de lalglesiavelar por las formas de aquellas realidades -personas o cosas, tiempos o lugares-
gue por su especial sacralidad, més patentemente manifiestan y comunican al Santo. EI mismo Derecho
Canonico, en € titulo sobre los «ministros sagrados o clérigos», afirma que «lalglesiatiene € deber, y €
derecho propio y exclusivo, de formar [dar forma] a aquellos que se destinan alos ministerios sagrados»
(c.232).

En este sentido, quedan fuera de latradicion catdlica-o lo que esigual, no vienen de Dios, son falsas-
proposi ciones como aquella que Echanges et dialogue hacia en una carta a Papa: «Os pedimos cuidar de
gue los sacerdotes puedan decidir con toda libertad su forma de vida personal [matrimonio, vestido,
trabajo, compromiso poalitico, etc.], que debe corresponder alas necesidades de su situaci On»
(+«Documentation Catholique» 66,1969, 727). En |los afios postconciliares hubo gran efervescencia de
grupos, movimientos y cartas en esta mismadireccion. Aquello teniala apariencia -solo la apariencia,
claro- de un impulso irrefrenable, irreversible, como decia el marxismo, que en paz descanse.

2. Hay una tensién constante entre la doctrina y disciplina de la Iglesia y la realidad concreta del clero.
Lasituacion real del clero influye en ladisciplina de lalglesia cuando es buena, positiva, creativa. Pero
el ideal delalglesiano cede, no decae, por muy lamentable que venga a ser €l estado del clero en una
época o region determinadas; incluso cuando esta decadencia venga a ser alli y entonces grandemente
generalizada. En no pocos siglos podemos apreciar en la generalidad del clero, con santas excepciones,
una tendencia decadente; pero apreciamos igual mente como contra ella se oponen incansablemente €
Papa, los Concilios y los santos, que con exhortaciones y normas «de vita et honestate clericorumy», y
diciendo siempre -tradicionalmente- mas o menos |o mismo, orientan y empujan €l clero hacia
situaciones mas perfectas.

3. En € desarrollo histérico de la figura del sacerdote hay, al paso de los siglos, una linea

indudabl emente ascendente. Cada vez lalglesiaquiere y procura unos ministros sagrados mas
configurados a mismo Cristo (ad imaginem Christi), més gjustados en preparacion doctrinal, en vida
espiritual y en formade vidaa modelo de lavita apostolica. Y en este sentido, por convergencia,
propugna unos sacerdotes seculares méas semejantes alos religiosos de vida apostélica, que también en la
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vita apostolica -dejarlo todo y seguir a Jestis- tienen su modelo y origen: austeridad de vida, pobrezay
celibato, dedicacién exclusivaa servicio apostdlico, etc.

4. La Iglesia ha manifestado con firmeza creciente su voluntad de que los ministros sagrados se
distingan de loslaicos, y no solo interiormente, por la santidad de su vida, sino también exteriormente
por lagravedad y perfeccion de su modo de vida, e incluso desde hace unos quince siglos, también por la
tonsura o por algun signo social indumentario. Esta voluntad continua, como hemos visto, se ha
mantenido en muchas ocasiones en contra de la tendencia de sectores del clero, mas o menos amplios,
gue tendian obstinadamente a asumir una apariencialaical.

Lalglesiarechaza la secularizacion del sacerdote

El empefio surgido no del del Vaticano 11, sino después de €, haintentado, como hemos visto, renovar a
los sacerdotesy religiosos por una mayor secularizacion de su estilo de vida. Como sefialaba N. Buss,
se han dado actualmente tres orientaciones fundamental es en la configuracion del ministerio eclesial:
protestante, secularizaday catolica (La problematica 127-143). Y sin dudala version secularizada es més
semejante al modo protestante de entender a los pastores que al modo catdlico de entender €l sacerdocio
ministerial

Pues bien, a Pablo VI le correspondio reafirmar lafe delalglesiay lafidelidad alatradicion. El ensefio
una preciosa teologia de la sacralidad sacerdotal y religiosa, frente a «aquellos que querrian borrar de si
toda distincion clerical o religiosa de orden sociol 6gico, de habito, de profesion, o de estado, para
asemejarse alas personas comunes y alas costumbres de los demas» (17-2-72). A este gran Papa le toco
llevar alin mas adelante la linea tradicional ascendente de lalglesia sobre laviday el ministerio de
sacerdotes y religiosos.

«Esta segregacion, esta especificacion que San Pablo daba de si mismo [+Rm 1,1], que es ademas lade
un érgano distinto e indispensable para el bien de todo un cuerpo viviente (+1Cor 12,16ss), es hoy la
primera caracteristica del sacerdocio catélico que es discutido e incluso contestada por motivos
frecuentemente nobles en si mismos y bajo ciertos aspectos admisibles. Pero hay que decir que cuando
estos motivos tienden a cancelar esta segregacion, aasimilar €l estado eclesiastico a laico y profano, y a
justificar en el elegido la experiencia de la vida mundana con el pretexto de que no debe ser menos que
cualquier otro hombre, facilmente llevan al elegido fuera de su camino, y hacen facilmente del sacerdote
un hombre cualquiera, una sal sin sabor, un inhabil para el sacrificio interior y un carente del poder de
juicio, de palabray de g emplo propios de quien es un fuerte, puro y libre seguidor de Cristo» (1-6-70).
Precisamente, lo que distingue al sacerdote es «en primer lugar su dimension sagrada. El sacerdote es el
hombre de Dios, es el ministro del Sefior; puede realizar actos que transcienden la eficacia natural,
porque obrain persona Christi; através de él pasa unavirtud superior, delacual é, humildey glorioso,
es en determinados momentos instrumento valido; es cauce del Espiritu Santo. Entre é y € mundo
divino existe unarelacion Unica, una delegacion y una confianza divina» (30-6-68).

Se da como argumento que la desacralizacion de lafigura del sacerdote trae consigo una mayor eficacia
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apostélica y pastoral, acentuando su proximidad alos hombresy su capacidad de acogerles. Pero,
precisamente, «la dimension sagrada esta ordenada totalmente ala dimension apostdlica, es decir, ala
mision 'y a ministerio sacerdotal» (30-6-68; +L G 31b). Yahemos visto méas arriba que en € cristianismo
lo mas sagrado es precisamente lo mas acogedor paralos hombres. Una casa laical cristiana ha de ser
hospitalariay acogedora, pero esta cerrada en si misma, hasta cierto punto, y asi debe ser. Un templo
cristiano, por su especia sacralidad, esta abierto atodos las horas y atodos los hombres, incluso alos no
creyentes. Y 1o mismo vemos en los cristianos. Todos |os fieles cristianos deben ser cercanos y amistosos
hacia los hombres, pero los sacerdotes, «puestos en favor de los hombres en lo que se refiere a Dios»
(Heb 5,1), por su especial sacralidad precisamente, se ofrecen alos hombres, como un templo, siempre
abiertos, ad imaginem Christi, e cual «tiene un poder perfecta para salvar alos que por El se acercan a
Dios, y vive siempre parainterceder por los hombres» (7,25). Y asi como es deseable que |os templos se
vean, sean signos conmovedores y elocuentes de |a preciosa santidad de Dios, también esto es deseable
en |los sacerdotes de Cristo.

L os desacralizadores de |os sacerdotes querian que éstos no fuera meros «funcionarios del culto», y
vivieran «como todos», aunque de vez en cuando se ocuparan de «las funciones que solo el sacerdote
puede hacer». No degja, pues, de ser curioso que los mismos impugnadores de |a figura sacerdotal
acusadamente sacroritual, de la que segun ellos la Edad Mediay Trento serian culpables, pretendan en €l
fondo un sacerdote cristiano al estilo levitico del Antiguo Testamento, que vive como un laico y que de
vez en cuando, cuando le toca el turno, celebra el culto. El sacerdocio del Nuevo Testamento es muy
diverso. La condicion nueva del ministro sagrado cristiano le consagra profundamente, en su vidatoday
en todos sus trabajos y dedicaciones (+L G 28d), y le constituye por €l sacramento del orden como
imagen de Cristo, aquien «& mismo hace sacramentalmente presente, Salvador de todo el hombre, entre
los hermanos, y no sélo en su vida personal, sino también social» (Sinodo 1971, 1,4).

Trabajo.- El pensamiento y lavoluntad de lalglesiaen lo que serefiere alos posibles trabajos civiles de
los sacerdotes quedo expresado, por g emplo, en el Sinodo episcopal de 1971

«El ministerio sacerdotal, s se compara con otras actividades, no solo ha de ser considerado como una
actividad humana plenamente valida, sino también mas excelente que las demas, aunque este precioso
valor solo se puede comprender plenamente alaluz de lafe. Por esta razon se debe dedicar al ministerio
sacerdotal, como norma ordinaria, tiempo pleno. Por tanto, la participacion en las actividades seculares
no pueden fijarse de ningln modo como fin principal, ni puede bastar parareflgjar todala
responsabilidad especifica de |os presbiteros. Estos, sin ser del mundo y sin tener e mundo como
gjemplo, deben, sin embargo, vivir en el mundo como testigos y dispensadores de otra vida distinta de
estavidaterrena (+PO 3; 17; Jn 17,14-16).

«Para poder determinar en las circunstancias concretas la conformidad entre las actividades profanasy €l
ministerio sacerdotal, es necesario preguntarse si tales funcionesy actividades sirven, y en qué modo, no
solo alamision delalglesia, sino también alos hombres, aun alos no evangelizados, y finalmente, ala
comunidad cristiana, ajuicio del Obispo del lugar con su preshiterio, consultando si es necesario ala
Conferencia Epsicopal.
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«Cuando estas actividades, que de ordinario competen alos seglares, son exigidas en cierto modo por la
misma mision evangelizadora del preshitero, se requiere que estén de acuerdo con las otras actividades
ministeriales, ya que en tales circunstancias pueden ser consideradas como modalidades necesarias del
verdadero ministerio (+PO 8)» (I1,1,2).

Celibato.- En el Vaticano Il (PO 16), en laenciclica Sacerdotalis cadibatus (1967), en el Sinodo
episcopal de 1971 (I1,1,4), lalglesiadel siglo XX hareafirmado parael clero de Occidente, con renovada
profundidad teol6gicay firmezadisciplinar, €l vinculo que une sacerdocio y celibato. No setrata,
fundamentalmente, de razones de orden préactico, que podrian ser discutibles: un taxista casado quiza
trabaje més que uno soltero, aungue éste tenga mas tiempo libre. No, la cuestion no va por ahi, aunque
también en esa linea habria mucho que decir. Se trata principa mente de razones cualitativas, personales,
espirituales, que afectan ala dimension sagrada del sacerdote en cuanto signo de Cristo. En efecto, como
dice Juan Pablo I1, «lalglesia, como Esposa de Jesucristo, desea ser amada por €l sacerdote de un modo
total y exclusivo, como Jesucristo Cabezay Esposo |a ha amado» (Pastores dabo vobis 29). Esa esla
razon teol 6gica mas profunda. Y lalglesia, fiel asu tradicion, es decir, atreviéndose a confiar en la
fidelidad del Espiritu Santo a sus propios dones, no quiere separar de ningun modo sacerdocio y celibato.

Sgno distintivo.-Esta cuestion, que of rece especiales complgjidades, latrataré en el siguiente capitulo.
Aqui recordaré sdlamente que lajerarquia apostdlica de la I glesia, enfrentando una corriente contraria
muy fuerte y generalizada -algo asi como Pablo VI cuando ensefié laHumanaevitee reafirmé en e
Cadigo de Derecho Candnico de 1983 latradicion candnica en o que se refiere al modo de vestir de
sacerdotes y religiosos.

«Los clérigos han de vestir un traje eclesiastico digno, segun las normas dadas por la Conferencia
Episcopal y las costumbres legitimas del lugar» (c.284). Norma que la Conferencia Episcopal Espafiola
preciso posteriormente (7-7-84) estableciendo: «Usen los clérigos traje eclesiastico digno y sencillo,
sotana o clergyman, seguin las costumbres legitimas del lugar, atenor del canon 284, especialmente en €
gjercicio del ministerio sacerdotal y en otras actuaciones publicas».

«1. Losreligiosos deben llevar el habito de su instituto, hecho de acuerdo con lanormadel derecho
propio, como signo de su consagracion y testimonio de pobreza. 2. Los religiosos clérigos de un instituto
gue no tengan hébito propio, usaran € trgje clerical, conforme alanorma del ¢.284» (¢.669). Este canon
formulalo yadicho en € Vaticano Il (PC 17) o en la exhortacion apostélica Evangelica testificatio
(1971, 22).

Secularizacion sacerdotal sin futuro

L a tendencia secularizadora del sacerdote catdlico, es preciso decirlo, no tiene viabilidad historica
alguna, pues no es més que unaideologia, por muy persuasiva gque se presente. No tiene ningun futuro
porque no estradicional, y en lalglesia catolica solo tiene futuro o que es biblico y tradicional, es decir,
lo que vaimpulsado por €l Espiritu Santo que nos lleva «haciala verdad completa» (Jn 16,13). Podrala
teologia de la secularizacion tener en librosy revistas -cada vez tiene menos- € apoyo méas entusiastay la
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difusién mas amplia. Esintil. Los cristianos podemos el aborar teorias fascinantes, orientaciones
altamente persuasivas, e incluso podemos escribir con entusiasmo nuestros suefios e ideales -el papel 1o
aguanta todo-. Pero si después el Espiritu Santo no reconoce como Suyos es0s pensamientos y planes, si
no rellena de cuerpo y alma nuestras imaginaciones, todo se queda en papel, en ensofiaciones, en nada.

Enlalglesia catdlica solo tiene futuro lo que es biblico y tradicional, es decir, aquello que tiene a
Espiritu de Jestis como protagonista. Esto, que ya sabemos a priori, |0 vemos confirmado continuamente
a posteriori en lavidadelalglesia. Por gjemplo: los seminariosy noviciados tradicionales son los que
florecen, y los secularizados son los que se estropean y vacian. Esto eslo que hay. Y asi vaaser siempre.
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2 El vestir de sacerdotesy religiosos

I mportancia del vestido

En su ensayo Para la historia del amor, decia Ortegay Gasset que «las modas en |os asuntos de menor
calibre aparente -trajes, usos sociales, etc.- tienen siempre un sentido mucho mas hondo y serio del que
ligeramente se les atribuye, y, en consecuencia, tacharlas de superficialidad, como es solito, equivale a
confesar la propiay nada mas».

Podra argumentarse honradamente en favor o en contra del signo distintivo de sacerdotesy religiosos.
Pero no esfacil que sea honraday responsable |a actitud de quien resuelve de hecho esta cuestion,
alegando que se trata de una cuestion sin ninguna importancia. Pensemos, por giemplo, en lalglesia
oriental, en laque e carécter sacerdotal de los ministros sagrados o |a profesién monasticatienen una
visibilidad sagrada tan patente. ¢Podra pensar alguien con sinceridad que en €l Oriente cristiano pueden
sacerdotes y monjes dejar su indumentaria peculiar, aceptando sin mas el vestir de los laicos, sin que esto
vaya unido a profundos cambios de pensamiento eclesiol6gico y de orientacion espiritual ? Seria un
insensato el que asi pensara. Pues bien, en e Occidente latino laimportancia de la cuestion es analoga.

Psicologia del vestido

Siempre, en todas las épocas y culturas, se ha captado |a fuerza significativa del vestido, viendo en é uno
de los lenguajes no verbales mas elocuentes. Yadice la Escritura: «Lamanerade vestir, dereir y de
caminar, manifiestan el modo de ser del hombre» (Ecli 19,30; texto que Santo Tomas citaal afirmar la
convenienciadel habito religioso, STh 11-11, 187,6). Bastair a una playa para comprender que el propio
cuerpo humano, siendo epifania natural del alma, expresa mucho menos de lainterioridad del hombre
gue el vestido. De hecho, el hombre desnudo queda oculto en su desnudez.

Eso explica que la desnudez solo esté generalizada en pueblos muy primitivos, donde €l ser personal
gueda diluido en el ser comunitario. Y aln en tales pueblos, ciertas realidades de importancia social,
como laautoridad o lavirginidad, suelen estar significadas visiblemente. Hegel sefialaba en su Estética,
gue «donde una mas alta significacion moral, donde la seriedad més profunda del espiritu excluyen €
predominio del aspecto fisico, aparece el vestido».

El fendbmeno del vestido y de lamoda, sobre todo en |os ultimos decenios, ha sido objeto de muchos
estudios (K. Young, R. Barthes, J. Stoetzel, Ph. Lersch, G. Marafion), en los que se muestrala
arbitrariedad de la moda, su condicion cambiante, su afirmacion del presente, su expresividad sexual, su
equilibrio entre el afan de distinguirsey el de conformarse a grupo, etc. También sefialan estos estudios
como hay en la moda indumentaria sistemas abiertos e inestables, y otros cerrados, de caracter
tradicional. Y hacen ver como una disociacion entre interioridad y exterioridad suele estar en laraiz de
los sistemas abiertos. Pero no es cosa de que entremos aqui en estos analisis.

http://www.gratisdate.org/sacralidad/sacrysec.3.2.htm (1 of 5) [14/05/2002 13:12:33]



Sacralidad y secularizacion. 111 Ch 2

Teologia del vestido

En su estudio sobre Teologia del vestido, Erik Peterson hacia notar que «larelacion del hombre con el
vestido suele tratarse fuera de la Iglesia como asunto sin importancia: como hay que vestirse o hasta
donde hay que desvestirse es algo indiferente. En cambio, en lalglesia se reduce el problema con
bastante frecuencia al plano moral: se censura el vestido escaso, especialmente en el sexo femenino. Pero
larelacion del hombre con el vestido no es principalmente un problema moral; es un problema metafisico
y teol6gico» (Tratados teol 6gicos 221).

En efecto, ha de recordarse en primer lugar que la vergiienza del hombre ante la desnudez propia o gena
procede del pecado. Este es un dato de la Revelacion. Antes del pecado, «estaban ambos desnudos, €l
hombrey lamujer, sin avergonzarse por ello». Cuando ya eran pecadores, es cuando experimentan la
necesidad de cubrir sus cuerpos. Es entonces cuando se hace indecente la desnudez (Gén 2,25; 3,7:
Indecens, no conveniente).

L os Padres explican este misterio alegando que la desnudez se hace vergonzosa cuando |os hombres por
el pecado «son desnudados de la gloria que los circundaba»; es decir, «por el pecado son desnudados del
vestido de gracia que les cubria». Despojados asi del habito glorioso de graciaoriginal que les vestia,
vienen avestirse con «hojas de higuera» o con «pieles» corruptibles. «Esafue lagananciadel engafio
diabdlico» (S. Juan Crisostomo, Hom. in Genes. 16,5). Por eso Dios «les mando vestirse con tunica de
pieles en memoria perpetua de su desobediencia» (18,1; +S. Ambrosio, De |saac 5,43). En adelante, por
tanto, la desnudez humana no va a ser ssmple negacion, sino privacion.

En efecto, el hombre en su origen estaba revestido de santidad y justicia (Trento: Dz 1511), y por eso
mas tarde, «la pérdida del vestido de la gloria divina pone de manifiesto, no ya una naturaleza humana
desvestida, sino una naturaleza humana despojada, cuya desnudez es visible en la verglienza» (Peterson
224). Y en este sentido €l vestido sera siempre para el hombre una afioranza, un recuerdo de su primera
dignidad gloriosa, perdida por e pecado. Y «estan vivo su recuerdo, que recibimos bien dispuestos
cualquier cambio y renovacion del vestido que traigala moda, porgue nos promete nuevo apoyo parala
inteligencia de nosotros mismos. Todo cambio y renovacion del vestido despiertala esperanzaen la
perdida vestidura, que es la Unica que puede interpretar nuestro ser y hacer visible nuestra dignidad»
(225).

Seguin esto, en Cristo Salvador, €l hombre va arecuperar el habito de la gracia habitual santificante, y va
arevestirse asi de una nueva dignidad, por la que recuperay aun superala dignidad perdida. Y asi €l
bautismo sera para los Padres «indumentum, quia ignominaenostraevelamen est» (S. Juan Damasceno,
Oratio 40,4). «Accipe vestem candidam», se dira en €l Rito bautismal. En efecto, «cuantos en Cristo
habéis sido bautizados, os habéis vestido de Cristo» (Gal 3,27; +Rm 13,14; Ef 4,22-24; Col 3,9-10).

Finalmente, Cristo, que surge desnudo del sepulcro, inaugura con su resurreccion el mundo nuevo. Ahora
la desnudez ignominiosa de la cruz es ya gloriosa, es precisamente el signo de la victoria sobre e pecado
y sus consecuencias. Y esamisma ha de ser la suerte de los cristianos, que seremos «sobrevestidos» de la
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gloriade Cristo (1Cor 15,53; 2Cor 5,4).
Normasdelalglesia

Y a he recordado mas arriba las normas de la Iglesia sobre €l vestido, pero las resumiré aqui brevemente.
L os apostoles aconsegjan a todos | os fieles que no acepten |os modos seculares de vestir y de arreglarse,
en cuanto sean estos vanosy lujosos (1Pe 3,3-4; 1Tim 2,9-10). Muy pronto esta exhortacion va a hacerse
norma paravirgenesy clero. Pero no sera sino cesadas ya las persecuciones, a partir sobre todo del siglo
VI, cuando lafigura de religiososy clérigos se caracterice en su exterior, por latonsura sobre todo, pero
también por la sobriedad del habito. Y desde esa época, como consta en la disciplina de sinodos y
concilios, se va afirmando de modo constante y creciente la norma de que religiososy clérigos presenten
unafiguradistinta, que exprese su especia sacralidad entre los hombres. Es latradicion que ultimamente
hallamos afirmada en el Codigo de Derecho Canonico de 1983 (cc. 284 y 669) y que han urgido los
Papas unay otravez.

Resistencia secularizadora

Y a vimos también que latendencia de algunos clérigos 'y religiosos a secularizar su habito y alaicizar su
talante reaparece con mucha frecuenciaen lahistoriade lalglesia, y siempre es rechazada como un signo
de relgjacion, que incluso podia acarrear la exclaustracion o lareduccion al estado laical. Pues bien, en
este sentido, podemos decir que la consideracion positiva de la secularizacion de la figura de sacerdotes
y religiosos es realmente nueva en la historiade lalglesia; dicho en otras palabras, es contraria ala
tradicion, y se produce en e marco de lateologia de la secularizacion. Se incluye, pues, dentro de toda
unavision delalglesiaen el mundo, y es una modalidad més de la tendencia a ocultar en e mundo la
visibilidad de lo sagrado.

La secularizacién del habito, en clero y religiosos, no se ha visto precedida normalmente de una
consideracion seriay directa. Se ha operado en general por lavia de los hechos consumados. En todo
caso, también ha habido sobre € tema algunos escritos, no muchos, que consideran €l proy contra de la
cuestion. Puede verse, por ggemplo, O. du Rey, abad de Maredsous, L’ habit faitil le moine? («Lavie
spirituelle», Supp. 23, 1970, 460-476); M. Dortel-Claudot SJ, Etat de vie et role du prétre (Le Centurion
1971); G. Oury OSB, Fautil un vé&tement liturgique? («Esprit et vie» 82, 1972, 481-486); M. Augé CMF,
L’ abito monastico dalle origini alla regola di S. Benedetto («Claretianum» 16,1976, 33-95), y L’ abito
religioso. Nel Medioevo. Dal passato al presente (ib. 17,1977, 5-106); F. Lopez Illana, Vesti
ecclesiastiche e identita sacerdotale (Giovineza, Roma 1983); P. Napoletano, L’ abito delle suore di S
Giovanni Battista («Claretianum» 24,1984, 251-281); M. Augé, Nota critica (ib. 343-355); varios
articulos en «Vie Consacrée» (56,1984, 71-131).

Entresacando frases de alguno de estos escritos, traeré agui brevemente |os principal es argumentos que
suelen apoyar esalaicizacion exterior de sacerdotesy religiosos.

«Ni Cristo ni los apostoles |levaron habito especia alguno». «El habito esun lenguaje, y para que se nos
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entienda, hemos de hablar el lenguaje de nuestro paisy de nuestro tiempo. El hébito peculiar de cleroy
religiosos, que era significativo en tiempo de cristiandad, viene a hacerse en tiempos de pluralismo algo
insignificante, o algo que significa realidades distintas de las que pretendemos: separacion, distancia,
etc.» Por otra parte, «el habito nos clasifica, nos sittia en algo ya pasado, antiguo, superado, aunque
pueda tener alin para algunos cierto atractivo folklorico, que no debe interesarnos». «La mentalidad
actual tiene horror por los uniformes, también por los de expresion religiosa. Une e uniforme aideas de
privilegio, distinto, autoridad, todas ellas ingratas». «El habito emplea un lenguaje de consagracion a
Cristo demasiado patente y triunfalista, demasiado facil y exterior, que puede eliminar la necesidad de
realizar la conversion interior tan exteriormente significadax. «El habito implica riesgos no pequefios: ser
aislados como hombres de o sagrado, verse reducidos a la condicién de homo religiosus, en cuanto
arcaismos sociol 6gicos, rarezas culturales, objetos propios de museos de antropologiax. «El presente es,
simplemente, la moda acostumbrada; por eso salirse de ésta, algjarse de alguna de sus formas actuales
dignasy austeras, esinevitablemente irse al pasado o emigrar alarareza actual». «Desde que se decide
renunciar alos arcaismos, parece inevitable renunciar atoda forma de habito clerical o religioso». «El
habito es innecesario dentro del &mbito religioso, donde todos nos conocemos, y es peligroso y negativo
en €l exterior; y tampoco es cuestion de gue andemos disfrazandonos de un modo dentro de casay de
otro modo fuera». «La unidad comunitaria deseable -un solo corazon, una solaama- se logramejor en el
pluralismo de una diversidad personal de apariencia que en el autoritarismo de una comun uniformidad
impuesta». Etc.

En éstasy en otras innumerables argumentaciones hay no pocas veces ingenio, ironia, fuerza persuasiva,
eincluso no suele faltar en ocasiones alguna pequefia parte de verdad. Pero atodas ellas, y con mucho
mayor verdad, pueden oponerse consideraciones contrarias. Ad primum dicendum... Cristo y los
apostoles no necesitaban signo distintivo para representarse a si mismos; €l signo 1o necesitamos nosotros
parasignificarlesaellos. Laignoranciadel lenguaje simbdlico no se supera eliminando los signos. Asi
como la bata blanca del médico facilita su relacion con el paciente, asi... Etc.

Pero seria unalabor muy pesada, y por 1o demés supérflua para quien en las paginas precedentes haya
entendido y recibido |os principios teol 6gicos, espirituales y disciplinares de la Iglesia sobre |0 sagrado
cristiano. No merece, pues, la pena que nos detengamos en estas discusiones. En todo caso, los
argumentos en favor del signo distintivo no siempre habran de ser los mismos, aunque aveces si,
tratandose del clero -que desempefia el sagrado ministerio de larepresentacion de Cristo y delos
Apostoles- y de los religiosos -seguidores de Cristo, que a El se han consagrado especia mente,
renunciando al mundo secular, como testigos anunciadores del mundo futuro-.

Son todos aquellos, como digo, argumentos muy flojos, que sdlamente podran convencer alosya
convencidos. Otro argumento hay, mas fuerte, que no he citado: el voto numeroso de muchos buenos
sacerdotes y religiosos. Confieso que lo unico que me hace vacilar un momento sobre la conveniencia del
signo distintivo es ver cuantos buenos sacerdotes, enamorados de Cristo y entregados a la gente, cuantos
excelentes religiosos y religiosas que conozco, dgjaron ya hace algun tiempo todo signo distintivo de su
condicién vocacional. Esto me hace dudar, como digo, un momento -pongamos dos o tres segundos-.
Pero ese tiempo es bastante para comprender que ciertos despistes colectivos, generalizados en una
época o region, pueden afectarnos a una mayoria de los fieles -muy raramente, eso si, alos santos; eso
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también es indudable-; pero no tienen fuerza paratorcer la tradicion catolicaimpulsaday sostenida por
el Espiritu Santo, sobre todo en casos como éste del signo distintivo, en e que durante catorce o0 quince
siglos lalglesia ha desarrollado una orientacién permanente y homogénea, entre casi continuas
resistencias. Los dos decenios Ultimos no son gran cosa en los veinte siglos de historiade lalglesia, y por
lo demés, ya sabemos cdmo en este mismo tiempo se han manifestado |as autoridades apostdlicas.

Confirmaciones del Magisterio apostolico

Juan Pablo |1, hablando en Fatima a seminaristas, sacerdotes y religiosos varones y mujeres, reafirmaba
la conveniencia del signo distintivo. «Asi como es dificil vivir y testimoniar |a pobreza evangélica en una
sociedad de consumo y de la abundancia, resulta también dificil en una época de secularismo ser signo de
lo religioso, de lo Absoluto de Dios. Latendenciaala nivelacion, cuando no alainversion de valores,
parece favorecer el anonimato de la persona: ser como los demas, pasar inadvertido. Y sin embargo, la
caracteristicade ser sal y luz en el mundo (+Mt 5,13ss), sigue siendo exigencia de Cristo, en especial
para quienes se han consagrado a El. Igualmente sigue manteniendo todo su vigor la promesa: "A todo €l
gue me confesare delante de los hombres, yo también le confesaré delante de mi Padre” (10,32)» (13-5-
1982).

«A vosotras [religiosas] y alos sacerdotes, diocesanosy religiosos, os digo: alegraos de ser testimonios
de Cristo en e mundo moderno. No dudéis en haceros reconocibles e identificables por la calle, como
hombres y mujeres que han consagrado su vidaaDios... La gente tiene necesidad de signos 'y de
invitaciones que lleven a Dios en esta moderna ciudad secular, en la que han quedado bien pocos signos
gue nos recuerden a Sefior. jNo colaboréis en este "echar a Dios de los caminos del mundo™, adoptando
modas seglares de vestir o de comportaros!» (Maynooth, 1-10-1979). « Que no 0s desagrade, pues,
manifestar de modo visible vuestra consagracion vistiendo el habito religioso, pobrey sencillo: esun
testimonio silencioso, pero el ocuente; es un signo que el mundo secularizado necesita encontrar en su
camino» (Roma, 2-2-1987).

La cuestion es muy importante, decia el Papa a unasreligiosas: «Si verdaderamente vuestra consagracion
aDios es unarealidad tan profunda, tiene mucha importancia llevar de forma permanente su sefial
exterior, que constituye un habito religioso, sencillo y apropiado. Es €l medio de recordaros
constantemente a vosotras mismas vuestro compromiso, que contrasta con el espiritu del mundo. Es un
testimonio silencioso, pero elocuente. Es una sefial que nuestro mundo secularizado tiene necesidad de
encontrar en su camino, como por otra parte desean muchos cristianos. Y 0 os pido que reflexionéis
cuidadosamente sobre ello» (A Superioras Mayores, 16-11-1978; +15-11-79).

Y a clero de Roma: «No nos hagamos lailusién de servir al Evangelio si intentamos diluir nuestro
carisma sacerdotal através de un interés exagerado por € vasto campo de los problemas temporales, s
deseamos laicizar nuestro modo de vivir y obrar, si suprimimos incluso 10s signos exter nos de nuestra
vocacion sacerdotal. Debemos conservar € sentido de nuestra singular vocacion y tal singularidad debe
expresarse también en nuestro vestido exterior. jNo nos avergoncemos de él!» (10-11-78; +Pablo V1, 10-
2-78).
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3 Pastoral tradicional o secularizada
Otraampliacion

L as cuestiones que trato en este escrito son harto compleas, van todas muy implicadas entre si, y giran
siempre en torno al tema de latradicion catolicade |o sagrado y la tendencia desacralizadora de la
secularizacion. En estalll Parte, haciendo un zoom, he ampliado primero la consideracion de la figura
del sacerdote, y en otro zoom de mayor grado, he considerado el tema del vestir de sacerdotesy
religiosos. Quiero hacer ahora otra ampliacion, esta vez sobre |os reflgos que |os planteamientos
tradicionales 0 secularizantes tienen en la vida pastoral. Con todo |o ya dicho hasta aqui, bastara trazar
el dibujo de las cuestiones con rasgos muy concisosy rapidos, en si mismos imprecisos, pero muy claros
si son leidos en € conjunto de esta obra.

L enguaje accesible

L os secularistas dan por supuesto que su lengugje, con todo su contenido de planteamientos 'y
orientaciones, conecta mucho meor con €l pueblo que € lenguaje de los tradicional es, que se supone
arcaico y superado.

Hace poco en unarevista catdlica se podia ver una vifieta humoristica, en la que € personaje habitual,
Tico, sefialaba con una mano a tres hombres de corbata: «Tedlogos separados por la Jerarquia porque
defienden doctrinas separadas de la Jerarquia». Y con la otra mano a otros tres hombres de sotana o
clergyman: «Teologos separados del pueblo llano porque defienden doctrinas que al pueblo los dgjan
totalmente llano».

Esto es completamente falso. Cuando un tedlogo, como Rahner, preocupado por la re-expresion moderna
del cristianismo, dice, por giemplo, que «Diosy la gracia de Cristo estan en todas |as cosas, como secreta
esencia de todas | as realidades», o cuando Eugen Drewermann asegura gue después de la pasion de Jests
«resucita su persona, No su cuerpo», 1os paganos no entienden nada, y 1os cristianos menos. La gente
entiende el lengugje de San Pablo, de San Agustin, de Santo Tomas, de Santa Teresa, de Pablo VI o de
Juan Pablo Il. La gente entiende el lenguagje biblico y tradicional. Los cristianos que se ven en la penosa
necesidad de estudiar y dialogar sobre ciertas carpetas |lenas de materiales producidas por expertos
suelen experimentar -como tantas veces hemos comprobado- un malestar que roza a veces con la
indignacion. El realismo tomista estd mucho mas proximo al sentido comun del pueblo que las filosofias
idealistas; y 10 mismo ha de decirse del lenguaje mas simbdlico de laBiblia o de los Padres. Lagnosis
sblo agrada ainiciados, que tampoco la entienden, claro. El Unico lengugje inteligibledelafees €
biblico y tradicional, que no excluye, por supuesto, eventual es neologismos. Eugenio d' Ors decia que
«todo lo que no estradicion es plagio». También podriamos decir que «todo lo gue no es tradicion es
pedanteria».

Partir delarealidad
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Laexpresion de moda en ciertos medios pastorales «hay que partir de larealidad» es equivoca, es
inconveniente -como encarnarse 0 como secularizacion, con las cuales esta intimamente relacionada-. Se
dice normalmente esa expresion dando por supuesto que la realidad es el conjunto de las criaturas del
mundo visible, con sus vicisitudes y problemas. Esto seria plantear una evangelizacion real. Por €l
contrario, partir de Dios, de su Palabra, seria perderse necesariamente en abstracciones o en angelismos,
pues quedaria desencarnada la evangelizacion, y se haria espiritualista. Asi, pues, aceptemos las
prioridades reales del hombre actual, s no queremos vernos cubiertos de telarafias del pasado. Tengamos
el coraje, por ggemplo, al predicar alos jovenes, de centrar nuestro mensaje en las aspiracionesy
preguntas que en ellos son reales. Atrevamonos a preguntar ala gente: «¢Como querrias td que fuera e
sacerdote?», «¢Qué es parati la pobreza evangélica?... Si ho procedemos asi al evangelizar, nos
perderemos entre las nubes.

Todo €l planteamiento esfalso. Larealidad es Dios, |a Palabra divina, Jesucristo. El mundo visible es
indeciblemente efimero, contingente, falseado, alucinatorio, irreal. En el medio secular las personas,
ideas y cosas estén manipuladas y deformadas hasta un limite que roza la aniquilacién, la nada. Para
Santa Catalina de Siena €l pecado erala nada, menos que lanada. Y aesaluz, e mundo pecador, carente
de entidad verdadera, es nada, menos que nada. Ciertamente, hay que conocer «lasinquietudes de la
juventud», hay que tener sensibilidad para captar «los anhelos del hombre moderno», etc., pues de otra
manera no podriamos conectar con los hombresy evangelizarlos. Pero no hay que partir de esas
inquietudes y de esos anhelos, pues en e mundo secular no solamente estan falseadas las repuestas alos
problemas, sino que la misma problematica humana esta completamente falseada, y queda ignorada,
disfrazada, encubierta. Esto es precisamente [o que produce confusion, engafios, inversion en lajerarquia
real de valores, es decir, o que hace en los hombres una oscuridad méas o menos completa. Cuando se
habla con un borracho, no se puede partir de sus temas variablesy alucinatorios. Lo mas urgente es
ayudarle asalir de su borrachera. A los hombres que por estar cabeza-abajo se ven afligidos por muchos
males, hay que aliviarles en lo posible sus males innumerables, siempre renovados; pero lo méas urgente
es decirles que se pongan cabeza-arriba, hacerles ver que vivir con los pies por ato es un horror.

L os problemas que la gente tiene son muy distintos de |os que la gente siente, que suelen ser mucho mas
secundariosy derivados. Y en este sentido, la miserarealidad del mundo secular ha de ser verificada,
iluminada y confortada desde Dios, pues «El mismo es quien daatodos lavida, € aliento y todas las
cosas... En El «existimos, nos movemos y somos» (Hch 17,25.28). Por eso es propio de la evangelizacion
verificar larealidad mundana partiendo de Dios, de su Cristo iluminador y salvador. jCuantas veces
Jesucristo defrauda las ansiedades y deseos de |os hombres, suscitando en ellos otras preguntas e
inclinaciones que tenian sofocadas! La gente a veces busca a Cristo para que les dé pan o agua, y El les
da palabradivinay Espiritu Santo (Jn 4,13-15; 6,27.34-35; Mt 6,33; Lc 10,41). Lagente quiere
liberacion politica, y pretende hacerle Rey; pero El se vaa monte aorar (Jn 6,15; 18,36). Unos hermanos
le piden que sea &rbitro de sus litigios; pero El se niega en redondo (Lc 12,13). La gente pregunta qué
obras deben hacer, y El contesta que |o primero y més urgente que tienen que hacer es creer en El (Jn
6,29)... Es como un desencuentro continuo, y es asi como el Sefior les va abriendo |os 0jos alos ciegos,
es asi como los va desengafiando e introduciendo en laverdad. Y ése estambién el oficio delalglesia,
descubrir alos hombres desde |a Palabra divina la verdadera problemética humana, y darles respuesta
también desde ella (+GS 414)..
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La predicacion cristiana apostdlica, es decir, latradicional, que no parte de larealidad del hombre
pecador, sino de larealidad de Cristo salvador, esla que sacude y conmueve alos hombres hasta su méas
honda médula. Unos larecibiran con lafe, otros la rechazaran con laincredulidad, pero nadie quedara
indiferente. Los templos son vaciados por la predicacion secularista, y se han llenado siemprey hoy se
llenan cuando hay predicacion biblicay tradicional. Cuando € cura predica valores en tono pelagiano, la
gente se siente hastiada y defraudada. Pero cuando €l cura predica a Cristo como fuente de todos los
valores conocidos y de muchos ni siquiera sofados, |a gente se despierta. |maginen ustedes una
predicacion de este tipo, dirigida a paganos o a apostatas de lafe cristiana, e inspirada en una de tantas
predicaciones de San Pablo (+Ef 2,1-8; 4,17-24):

«Tened piedad de vosotros mismos. Estéis hechos una miseria. Daos cuenta de que estais muertos por
vuestros delitos y pecados, y que sois cadaveres ambulantes. No conocéis ni € origen ni la gravedad de
los males que padecéis. Luchéis a ciegas, poniendo vuestra esperanza en |o gue no puede daros la
salvacion. En realidad, estando sujetos a espiritu de este mundo, estéis sujetos al demonio, a espiritu
gue actlia en quienes se mantienen rebeldes a Dios. También nosotros, |10s cristianos, estuvimos en esa
misma situacion, cuando no teniamos otro empefio que seguir |os deseos de nuestro enfermo y vicioso
corazon. Pero Dios, por € amor inmenso que nos ha tenido, estando nosotros muertos por nuestros
pecados, nos ha dado vida en Cristo, por puragracia, y asi como a El e resucit de entre los muertos,
también a nosotros nos ha dado renacer a una vida nueva, por puragracia, y nos resucitara con Cristo
paralavidaeterna. Abrid vuestros corazones a esta gracia creyendo en Jesucristo. No vivais yamas, 0s
lo pido en su nombre, como viven |os paganos, en la vanidad de sus pensamientos, oscurecida su mente,
algjados de Dios, embrutecidos y entregados a toda clase de males. Desnudaos del hombre vigjo, podrido
en la corrupcion de lamentira, y vestios del hombre nuevo, creado por Dios en laverdad de Cristo».

Se trata sélo de un gemplo, y de un tema solo de predicacion. Hay muchos otros. Pero ésa es sin dudala
predicacion tradicional, la de Pablo apostol o lade Pablo VI, ladel Curade Ars o lade San Francisco de
Javier; en una palabra, la de Cristo. La Unica gue en realidad dice algo alos hombres de ayer, de hoy o de
mafiana. ¢Creen ustedes que predicando hoy asi alos hombres no nos van a entender? ¢Piensan que se
aburriran? ¢O estiman quiza que se quedaran indiferentes? Hagan la prueba... En este mundo no hay nada
mas original, mas excitante y mas infrecuente que la predicacion del Evangelio. Asi como no hay nada
mas aburrido y desalentador que la predicacion moralizante de los secul arizadores pelagianos de la
Palabra divina. Sobre todo si son pedantes. Acaban por aburrirse ellos mismos, que abandonan la
predicacion, y se dedican a otras cosas que estiman mas positivas.

Testimonio deviday de palabra

Todo lo que se diga sobre la necesidad del testimonio de vida en la evangelizacion es poco. La palabra
mas elocuente del predicador es su propiavida. Y sin la elocuencia de este testimonio personal las

pal abras de |a predicacion seran huecas, aire, indtiles, «que no esta en palabras €l reino de Dios, sino en
realidades» (1Cor 4,20). Cristo predico con palabrasy obras, «hizo y ensefio» (Hch 1,1). Y los
predicadores, con toda humildad y aungue sea a una escala modestisima, han de estar en condiciones de
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decir con &l Apostol: «sed imitadores mios, como yo lo soy de Cristo» (1Cor 11,1; +4,16; Flp 3,17; 1Tes
1,6).

iPero es necesario € testimonio de la palabra! Al menos en los sacerdotes y todos |os destinados por |a
Iglesia a ministerio apostolico. Paralos laicos sera muchas veces suficiente «estar siempre prontos para
dar razdn de vuestra esperanza atodo el que os la pidiere» (1Pe 3,15), y surgidala ocasion, «confesar €l
nombre de Jesus ante los hombres» (Mt 10,32-33). Pero los ministros del Evangelio hemos sido enviados
a«predicar el Evangelio atoda criatura» (Mc 16,15). Y praedicare (kerigma, kerisso) es «decir con toda
fuerza» el Evangelio, en privado y en publico, a quienes nos preguntan y a quienes miran para otro lado,
con oportunidad o sin ella (eukairos akairos, 2Tim 4,2). Los secularistas, ocultadores de o sagrado, y en
este caso silenciadores del «ministerio sagrado del Evangelio de Dios (hierogolnta to evangelion tou
Theo()» (Rm 15,16), se las arreglan para acentuar -en teoria sdlamente- €l testimonio de vida con
desmedro del testimonio de la Palabra, pues ellos se conforman con que |os hombres vivan un
cristianismo anénimo. Por eso carecen para la predicacion de toda parresia, y s de ellos hubiera
dependido, el Evangelio en los primeros siglos no habria salido de Palestina, y en la Ameéricadel siglo
XV no habriaido més alla de Santo Domingo.

L os predicadores que admiran y veneran el mundo secular le hablan en voz baja, con suaves palabras,
solo cuando son interrogados, Unicamente si esinevitable, y procuran siempre adular a sus oyentes. Le
tienen miedo a mundo, ésta esla verdad. «Nadie tiene el monopolio de la verdad», confiesan
juiciosamente. «Vamos alos hombres mas para aprender que para ensefiar». Conmovedor... ¢Pero tiene
esto algo que ver con la predicacion biblicay tradicional ?... El Sefior le dice a Jeremias. «No |os temas,
gue yo estaré contigo. Diles todo cuanto yo te mando. No les tengas miedo, que s no, yo te meteré miedo
deellos» (Jer 1,8.17). Y Cristo evangeliza con una fuerzainmensa, que sacude las conciencias. «¢No
acabais de entender ni de comprender?¢ES que estais ciegos? (Mc 8,17-18.20; +7,1-23). «Gente sin fe,
¢hasta cuando habré de soportaros?» (9,19). «El que creyerey fuere bautizado se salvarg, mas el que no
creyere se condenara» (16,16)... jAy, Sefior! ¢Coémo podremos hoy evangelizar s no queremos predicar
el Evangelio?

«No te avergiiences jamas del testimonio de nuestro Sefior -le escribe San Pablo a Timoteo-. Sufre
conmigo por el Evangeliio, con lafuerzade Dios» (2Tim 1,8). Sean cuales fueren las circunstancias del
mundo, «la palabra de Dios no estd encadenada» (2Tim 2,9). «Evangelizar no es para mi un motivo de
orgullo, es una necesidad. jAy de mi si no evangelizaral» (1Cor 9,16; +Hch 4,20; 5,40-42). El Evangelio
no solamente es un mensgje verdadero, jes un mensgje urgente! Ahorabien, si no estamos en disposicion
de evangelizar verdaderamente -por inseguridad en lafe, por miedo ala cruz, por faltade amor a Cristo y
alos hombres, por lo que sea-, ¢cuantas reuniones y asambleas habremos de hacer alin para planificar la
evangelizacion?

Sanacion sagrada delo secular

Realidades natural es plenamente seculares, como el matrimonio, terriblemente deformadas por €l pecado
del mundo, han de ser sanadas y elevadas a una nueva dignidad por el sacramento de Cristoy dela
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lglesia, y han de serlo, en cuanto sea posible, de un modo explicito, que tengavisibilidad social, y que
vengaaser un acto de culto a Dios. En el matrimonio, como digo, tenemos un g emplo muy claro de
como el sagrado cristiano verificalo secular y |o restaura en su belleza originaria, sanandolo y
elevandolo. Pues bien, ese mismo influjo benéfico de lo sagrado ha de santificar todas |as realidades
seculares: € trabagjo y lasinstituciones, el calendario festivo y laeducacién, €l artey los negocios, y todo
ello de modo patente y significado, en cuanto sea posible y conveniente, que unas veces |0 seray otras
VECES No, seguin de qué se trate.

Todos |os afos en este pueblo se bendicen los campos por San Juan Bautista. Es una forma de oracion:
«danos hoy nuestro pan de cada dia», de oracion unida al trabajo: ora et labora. ¢Hay algo de malo?...
Unos profesores catdlicos, hartos de ver su labor educativa neutralizada por la escuela secularizada, se
asocian con unos padres de familiay hacen un colegio catdlico, que da educacion catolica. ¢Algun
inconveniente?... Un feligrés emprende un negocio y llama al parroco para que lo bendiga. Sobre la
puerta, un flamante rétulo: «Cooperativa Virgen del Carmen», patrona de los marineros. Perfectamente.
¢Hay alguna objecion?...

Estas son cosas que a protestantes y secularistas |es producen vahidos. Pero el problemaesde ellos. La
pastoral biblicay tradiciona delalglesiacatdlicaes asi. Trata, a menos siempre que es posible, de
sefializar el mundo secular con los signos sagrados de Cristo Salvador y de su santa lglesia.

|glesia orante

La pastoral tradicional pretende ante todo hacer un pueblo orante, un pueblo sacerdotal que alabe a
Diosy leglorifigue, que pida por si mismo y por € mundo. Busca ante todo que los congregados en
Cristo, perseveren «en escuchar la ensefianza de los apéstoles, en launion, en lafraccion del pany en la
oracion» (Hch 2,42). Sabe bien que «el esfuerzo de clavar en Dios lamiraday € corazon, eso que
llamamos contemplacion, viene a ser el acto més ato y pleno del espiritu, € acto que también hoy puede
y debe jerarquizar lainmensa piramide de la actividad humana» (Pablo V1, 7-12-1965). Es consciente de
gue lavida cristiana personal y comunitaria no se agota en laoracion y la eucaristia; pero esta segurade
gue en ellas esta la fuente y la cumbre de toda vida eclesial (+SC 10). Sin oracién, sin eucaristia, no hay
propiamente vida cristiana, ni actividad misionera o pastoral. Y partiendo de ellas es como pueden darse
la santificacion propiay gena, la actividad pastoral y misionera, lairradiacion cultural y asistencial,
social y politica

La secularizacion del cristianismo, por €l contrario, apaga la llama de la oracion casi completamente en
los pastores sagrados y en el pueblo cristiano. Sin embargo, asi como Israel es un pueblo orante, que
alaba a Sefior siete veces al dia (Sal 118,164), €l nuevo Isragl, lalglesia, tiene una vocacién sacerdotal,
tan cierta como grandiosa, para «orar siempre» (Lc 18,1), para permanecer sin desfallecer en la alabanza
y lastplica. Todos los fieles debemos considerar con gozo que «es nuestro deber y salvacion» dar
gracias a Dios «siempre y en todo lugar». Por eso, un pueblo cristiano secularizado, casi completamente
inconsciente de su destinacion ala oracion, apenas puede ser reconocido como cristiano.
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Tradicion otraicion

La actividad tradicional catdlica, en pastoral y misiones, es a un tiempo, necesariamente, sencillay
fecunda. Explico el sentido de esta afirmacion. En la obra del Reino en este mundo, «en esta obratan
grande, por la que Dios es perfectamente glorificado y |os hombres santificados, Cristo asocia consigo
siempre a su amadisima esposa la Iglesia» (SC 7b). De ahi que si nuestra accion apostolica es
perfectamente fiel aladoctrinay disciplina de lalglesia, ciertamente es accion de Cristo, y por eso
mismo es ciertamente sencilla y fecunda. En otras palabras. en este mundo, en cualquier épocay
circunstancia, el que ensefia la doctrina catolica, tal como es, sin dudar de ella, sin miedo ni vergtienza,
sin deformarla ni rebajarla, con plena seguridad de su verdad, creyendo que es luz de vida parala
oscuridad de los mortales; y obra a mismo tiempo en perfectafidelidad ala disciplina catdlica,
necesariamente da fruto -da a menos €l fruto que Dios quiere realizar-. Esto |o sabemos por fey por
experiencia.

La actividad misionera y pastoral secularista, por € contrario, es necesariamente complicada e
infecunda, porque, al distanciarse de ladoctrinay de lanormadelalglesia, esaccion
predominantemente humana, mas pelagiana que catdlica, aunque alguna relacion guarde con Cristo y con
su Iglesia. Se comprende, pues, perfectamente que |os secularistas compliquen indeciblemente |a accion
pastoral, con sondeos, estadisticas y organigramas, campafias, slogans, cartelesy publicidad pagada,
asambleas, tripticos, carpetas y reuniones frecuentes. Como también se comprende que todo eso apenas
dé fruto alguno. Resulta todo complejo, caro, lento e indtil. Es actividad estéril, pues no parte de Cristo y
de su Iglesia, sino de los hombres. ¢Quién no hatenido experiencia, propia 0 aena, de estamiseriaen los
ultimos decenios?

Esevidente ladternativa: a servicio delalglesiao hay tradicion o hay traicion. En latradicion hay
sencillez, fecundidad y adelanto. En latraicion al impulso biblico y tradicional solo puede haber
complejidad, esterilidad y retroceso.

En otro lugar hemos sefialado que «algunos no se abren bastante al influjo santificante de la Iglesia.
Ante el Magisterio apostdlico, ellos piensan méas en discurrir por su cuenta o por cuenta de otros, que en
configurarse intel ectualmente seguin la ensefianza de la Iglesia. Ante la vida pastoral, ponen mas
confianza en los modos y métodos propios, que en las normasy orientaciones de lalglesia, de las que no
esperan sino fracasos. Ante los problemas politicos y sociales, no buscan luz en ladoctrina social dela
Iglesia, sino en otras doctrinas diferentes, que ellos estiman més eficazmente liberadoras del hombre.
Ante lavidalitargica, piensan mas en inventar signosy ritos nuevos a su gusto, que en estudiar, asimilar,
explicar y aplicar con prudenciay creatividad las formas y textos que la Iglesia propone. San Juan de la
Cruz diriade ellos que son como chicos pequefios. «por e mismo caso que van por obediencialos tales
gjercicios, seles quitalaganay devocion de hacerlos» (1 Noche 6,2).

L os secularistas quieren moverse por si mismos, no moverse desde Cristo por la Iglesia. Esa actitud frena
gravemente la santificacion personal; € cristiano que mantiene ante la lglesia una actitud de adulto, es
como €l adolescente que, cerrdndose a los mayores, compromete su maduracion personal. Y del mismo
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modo disminuye grandemente la fecundidad apostdlica, por grande y empefiosa que sea la actividad.
¢Por qué habria de dar fruto el trabajo apostélico de un ministro del Sefior que en su vida personal, en la
catequesis, en las celebraciones litargicas, en sus predicaciones, esta actuando frecuentemente contrala
doctrinay ladisciplinade lalglesia? Sin Cristo no se puede dar fruto (Jn 15,5). Y e que en su enseflanza
y accion se distanciade lalglesia, se algja de Cristo, y queda necesariamente sin fruto» (J. Rivera- J.M.
Iraburu, Sintesis de espiritualidad catdlica 78-79).

Tradicion o traicion. No hay otra alternativa, pues «ni € que plantaesalgo ni e queriega, sino Dios, que
da el crecimiento» (1Cor 3,7). El Protagonista indudable de toda acccion pastoral y misioneraes Dios,
que «resiste alos soberbios y alos humildes dasu gracia... A El lagloriay € imperio por los siglos de
los siglos. Amén» (1Pe 5,5.11).
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