La descristianizacion de la cultura es el efecto
del debilitamiento del fervor apostdlico y de la fé. Ambos
—fe y apostolado— se nutren de la fuente de la sagrada
Liturgia.

En este ensayo se plantea la hipdtesis de que la
crisis social se debe a una crisis eclesial, y mas precisamente
a una crisis litiirgica. Y, yendo mas al fondo del asunto, a

(Porque se banalizan
nuestras celebraciones?

una crisis liturgica surgida de lo que el autor denomina
‘positivismo religioso’, que ha minado por dentro nuestra
capacidad de celebrar en Espiritu y en Verdad, y por
ende, nuestra capacidad de alimentarnos para la tarea
apostolica.

El Positivismo Religioso
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El autor plantea las causas y las consecuencias
del positivismo religioso que afectan la capacidad de

celebrar y de vivir un verdadero cristianismo.
Finalmente, propone pautas para recuperar el sentido
simbolico, mistérico y vivencial de la Liturgia catolica
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PROLOGO

En los ultimos cuarenta anos la participacion dominical en
Argentina se ha incrementado en algunos lugares, y ha
disminuido en otros. Posiblemente las estadisticas indiquen
que el total nacional ha disminuido.

Pero lo que es innegable es que la sociedad argentina ha
sufrido un proceso de sostenida y acelerada descristianizacion,
independientemente de las estadisticas de asistencia al culto.

Algunos echaran culpas a la ideologizacion del clero, a la
perdida de identidad sacerdotal y de los religiosos, a una
perdida de autoridad eclesial.

Otros diran que los laicos cedieron al hedonismo, al
consumismo y al materialismo reinante.

Otros, al avance de las sectas y al consecuente abandono de la
Iglesia para optar por otras confesiones cristianas o no
cristianas.

Hay muchos, como yo, que pensamos en una suma de factores,
entre los que podrian incluirse los anteriores.

En todo caso, para una solucion al problema, vale lo que dicta
el adagio: “Cuando los empleados fallan, hay que cambiar al
gerente”.



Con esto quiero indicar que la falla subyace ‘mas dentro que
fuera’. Y cuando digo ‘dentro’, no me refiero a la estructura
jerarquica —como podria indicar a primera vista el adagio— sino
al meollo de la vida de nuestra Iglesia: la Sagrada Liturgia.

Personalmente me siento inclinado a pensar que la crisis social
se debe a una crisis eclesial, y mas precisamente a una crisis
litirgica. Esta idea no es mia, sino tomada de nuestro actual
Papa Benedicto XVI'. La aseveracion se hace evidente cuando
releemos la Constitucion sobre Sagrada Liturgia del Concilio
Vaticano II: “La sagrada Liturgia no agota toda la actividad de
la Iglesia, pues para que los hombres puedan llegar a la
Liturgia es necesario que antes sean llamados a la fe y a la
conversion... No obstante, la Liturgia es la cumbre a la cual
tiende la actividad de la Iglesia y al mismo tiempo la fuente de
donde mana toda su fuerza.” [cfr. SC 9, 10].

Es decir, pienso que la descristianizacion de la cultura es el
efecto del debilitamiento del fervor apostolico y de la fé.
Ambos —fe y apostolado- se nutren de la fuente de la sagrada
Liturgia, pues la ley de la oracion es la ley de la fe*: “lex orandi, lex
credendi” (es decir, la Iglesia cree lo que reza), y el apostol saca
sus fuerzas de la fé y la oracidn: “lex orandi, lex credendi, lex
vivendi”.

Y, yendo mas al fondo del asunto, pienso en una crisis surgida
de un cierto ‘positivismo religioso’, que ha minado por dentro
nuestra capacidad de celebrar en Espiritu y en Verdad, y por
ende, nuestra capacidad de alimentarnos para la tarea
apostolica.

1 Cfr. “La Reforma de Benedicto XVI”, Nicola Bux (2009); “Dios y el Mundo”, Card.
Ratzinger y Peter Seewald (2000); “Luz del mundo”, Benedicto XVI y Meter Seewald (2010).
2 Cfr. Catecismo de la Iglesia Catolica, n. 1124
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Alguien podria aqui interpretar que la Reforma Litargica del
Concilio Vaticano II fue causante de esta crisis.

Personalmente creo que, aunque no se hubiera llevado a cabo
tal reforma, igualmente hubiésemos caido en la situacion
actual. Por supuesto que esta afirmacidén, como su contraria,
cae en el ambito de la mera especulacion. Pero mi postura se
basa en que el ‘positivismo religioso’ tiene un trasfondo
cultural cuyas consecuencias se aplican tanto a la forma
ordinaria como a la forma extraordinaria® (o pre-conciliar) del
Rito Romano vigente, como a los otros ritos catdlicos no
Romanos y, en general, a la visidon que el hombre occidental
actual tiene de Dios y de su relacién con El en la oracién y el
culto.

Esta hipotesis del “positivismo religioso’ tampoco es mia. La
rescaté releyendo una charla que dio Mons. José Luis
Duhourque en el afio 1993 durante el encuentro anual de la
Sociedad Argentina de Liturgia®. Y —de alguna manera- entra
en sintonia con el pensamiento del entonces Card. Ratzinger,
expresado en su libro 'El Espiritu de la Liturgia' (2001), del cual
he tomado aqui muchos conceptos.

En este ensayo simplemente he tratado de ajustar y comparar
experiencias personales vividas a lo largo de los ultimos treinta
anos, y sistematizarlas bajo los conceptos arriba mencionados
sobre el espiritu de la liturgia y el positivismo religioso. Asimismo,
he intentado volcarlos de una manera tal, que cualquier lector
—aunque no sea experto liturgista— pueda comprenderlo.
Fundamentalmente, porque yo no soy un tal experto.

AM.G.D.

3 Cfr. Motu Proprio Summorum Pontificum, sobre el uso de la liturgia romana anterior a la
reforma de 1970, Benedicto XVI (7 de julio de 2007).
4 Los Salmos en la Liturgia Romana, Conf. Episcopal Argentina, Oficina del Libro (1994).






LITURGIA: DON Y MISTERIO

Para entender el concepto de ‘positivismo religioso” debemos
primero tener en claro el concepto sobre ‘Sagrada Liturgia’,
entendido como don y misterio que debe ser celebrado en
Espiritu y en Verdad, para rendir culto de glorificacion al
Padre y como medio eficaz de salvacion para el hombre®:

“Pero la hora se acerca, y ya ha llegado,
en que los verdaderos adoradores
adoraran al Padre en espiritu y en verdad,
porque esos son los adoradores que quiere el Padre.”
(Jn 4,23)

Concretamente, la ‘Sagrada Liturgia de la Iglesia’ se manifiesta
en la celebracion de la Liturgia de las Horas, los Sacramentales y
los Sacramentos. Entre estos ultimos se destaca la Eucaristia o
Santa Misa, sobre la cual se daran los ejemplos de aqui en mas,
aunque los conceptos sean aplicables a la Sagrada Liturgia en
general.

Don de Cristo a la Iglesia
Cuando hablamos de “don y misterio” queremos referirnos a la

realidad de la Sagrada Liturgia como un conjunto de ritos que
no ha sido creado, construido o ideado por la Iglesia, sino mas

5 Cfr. Constitucion Sacrosanctum Concilium, ns. 6 y 7, Concilio Vaticano II.



bien a un Misterio Celebrativo revelado por Jesucristo y
confiado a la Iglesia®.

Si bien Jesuis no escribido un misal o un ritual, leemos en los
Evangelios las siguientes claves de interpretacion litargica de
sus acciones salvificas, dirigidas principalmente a sus
Apostoles:

- El‘es Sefior del Sabado’ (Mt 12,8)

- Elno ha ‘venido a abolir la Ley, sino a darle
cumplimiento” (Mt 5,17)

- Les manda celebrar la Eucaristia (Lc 22,19)

- Les envia a ‘Bautizar a todas las gentes’ (Mt 28,19)

- Les otorga el ‘poder de las llaves” (Mt 16,19) y sobre la
absolucion de los pecados (Jn 20,23)

- Les ensena a orar con el ‘Padrenuestro’ (Mt 6,9)

Ademas, durante su vida publica, Jesus bendice los
matrimonios, cura a los enfermos, y realiza una serie de
acciones y gestos que luego serdn tomados por sus discipulos
como base de los ritos de la Nueva Alianza.

Principalmente en el relato de la Ultima Cena queda patente su
Seforio sobre la Antigua Alianza y su perfeccionamiento de la
Ley. En efecto, Jests toma los elementos liturgicos de la
Antigua Alianza —como la bendicién del pan y el vino- y los
refiere a la liturgia sacrificial del Templo con una vision
definitiva en su Nueva Alianza, y ya no meramente figurativa
como hasta entonces’.

¢ Cfr. Catecismo de la Iglesia, ns. 1067, 1131, 1150 y 1151; “Luz del Mundo”, Cap. 15,
Benedicto XVI (2010).
7 Cfr. Catecismo de la Iglesia, n. 1093. Cfr. El Espiritu de la Liturgia, ]. Ratzinger.
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Los discipulos comprendieron estos gestos y mandatos y los

pusieron inmediatamente en practica, tal como leemos en el
libro de los Hechos:

“Todos se reunian asiduamente para escuchar la
enserianza de los Apostoles y participar en la vida

comun, en la fraccion del pan y en las oraciones.”
(Hech 2,42)

“El primer dia de la semana, cuando nos reunimos
para partir el pan, Pablo, que debia salir al dia
siquiente, dirigio la palabra a la asamblea y su
discurso se prolongd hasta la medianoche. (Hech 20,7)

La liturgia del Bautismo y de la fraccion del pan® (actualmente la
Santa Misa) como celebracion dominical ya tenian una forma
muy concreta a mediados del siglo I —incluso antes de la
destruccion del Templo en el 70 d.C.—, como puede leerse en la
Didaché o Doctrina de los Doce Apostoles, que es el documento
mas antiguo que nos provee informacion sobre la liturgia de la
Iglesia primitiva:

“En cuanto al bautismo, he aqui como hay que
administrarle: Después de haber ensefiado los
anteriores preceptos, bautizad en el agua viva, en el
nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. Si no
pudiere ser en el agua viva, puedes utilizar otra; si no
pudieres hacerlo con agua fria, puedes servirte de
agua caliente; si no tuvieres a mano ni una ni otra,
echa tres veces agua sobre la cabeza, en el nombre del
Padre, del Hijo y del Espiritu Santo.” (Punto VII).

“No hagais tampoco oracion como los hipdcritas, sino
como el Serior lo ha mandado en su Evangelio.

8 Lc 34,30-35.



Vosotros oraréis asi: «Padre nuestro que estds en el
cielo, santificado sea tu nombre, venga tu reino,
hagase tu voluntad en la tierra como en el cielo; danos
hoy nuestro pan cotidiano; perdonanos nuestra deuda
como nosotros perdonamos a nuestros deudores, no
nos induzcas en tentacion, sino libranos del mal,
porque tuyo es el poder y la gloria por todos los
siglos.» Orad asi tres veces al dia.” (Punto VIII).

“En lo concerniente a la eucaristia, dad gracias de esta
manera. Al tomar la copa, decid: «Te damos gracias,
oh Padre nuestro, por la santa vinia de David, tu
siervo, que nos has dado a conocer por Jesis, tu
servidor. A ti sea la gloria por los siglos de los siglos.»
Y después del partimiento del pan, decid: «jPadre
nuestro! Te damos gracias por la vida y por el
conocimiento que nos has revelado por tu siervo,
Jestis. ;A Ti sea la gloria por los siglos de los siglos!
De la misma manera que este pan que partimos,
estaba esparcido (en las espigas) (por las altas
colinas), y ha sido juntado, te suplicamos, que de
todas las extremidades de la tierra, retinas a tu Iglesia
en tu reino, porque te pertenece la gloria y el poder
(que ejerces) por Jesucristo, en los siglos de los
siglos.» (Punto IX).

“Cuando os reuniéreis en el domingo del Sefior, partid
el pan, y para que el sacrificio sea puro, dad gracias
después de haber confesado vuestros pecados.” (Punto
XIV).

Para la celebracion eucaristica dominical los cristianos
adoptaron y adaptaron la liturgia sacrificial del Templo de



Jerusalén y la liturgia de la Palabra sinagogal® con clave
cristoldgica.

Mientras que los sacrificios rituales del templo —figura del
unico Sacrificio del Cordero de Dios- fueron adaptados al
culto ‘en Espiritu y en Verdad’ revelado en la Ultima Cena por
Cristo —Sacerdote, Altar y Victima de la Nueva Alianza-, la
liturgia de la Palabra fue tomada en su totalidad del culto
sinagogal basado en la lectura de la Torah, los Profetas y los
Salmos, y en su comentario contemplativo. Se cumplia asi
plenamente la funcion complementaria de la Sinagoga respecto
del Templo (en aquel entonces principalmente para los judios
del exilio y luego de la diaspora), pero ahora reinterpretada
con el significado cristologico del Verbo Encarnado para
nuestra salvacion. Ambas liturgias fueron bien conocidas y
frecuentadas por Jesus, como lo senalan reiteradas veces los
Evangelios.

Pero ambas liturgias —Sacrificial y de la Palabra— provienen de
las raices mismas del judaismo, forjadas en el ambito de la
Revelacion del Dios de Israel a su Pueblo elegido.

En efecto, los sacrificios de animales y ofrendas a la divinidad
eran bien conocidos por los pueblos contemporaneos a
Abraham®, y a veces incluian sacrificios humanos!. La
realidad de esta practica cultual debe haber sido para Abraham
un motivo de justificacion para aceptar con fe inquebrantable
el sacrificio de su tnico hijo Isaac, aunque el mismo fuese

° Cfr. Catecismo de la Iglesia, n. 1096.

10 Gen 4,3.4.

W En la década de 1920 un equipo internacional de investigadores del Museo Britanico y la
Universidad de Pennsylvania (EE.UU.) descubri6 en Iraq los restos del cementerio real de
Ur, datado en torno al 2500 a.C. Alli, los arquedlogos dirigidos por el experto britanico
Leonard Woolley descubrieron con sorpresa los restos de unos 2.000 enterramientos que
parecian atestiguar la practica masiva de sacrificios humanos a gran escala.



excesivo e ilogico en el ambito de la Promesa!2. Sin embargo, el
sacrificio de Isaac acttia como figura, y mas plenamente y con
el nuevo significado dado por el sacrificio pascual en el
Exodo®®, del Sacrificio del Cordero de Dios, el Verdadero
Cordero Pascual, ‘que quita el pecado del mundo’. El es el
Hijo tiico entregado como cumplimiento de la promesa hecha
a Abraham, Isaac y Moisés, y en ellos ‘a una multitud?>.

Por otro lado, encontramos ya en el Deuteronomio, y con
mayor precision en Nehemias, una liturgia de la Palabra tal
como la conocemos hoy en dia'®. Esta liturgia permanecio
activa en las Sinagogas con la secta de los Fariseos, y de hecho

fue la tnica que perdurd en Israel luego de la destruccion del
Templo (70 d.C.).

Como vemos, la Iglesia no hizo mas que tomar y cuidar lo
confiado a Ella por su Esposo, redescubriendo los ritos, los
Salmos y la Palabra revelada al hombre durante toda la
Historia de la Salvacion, con la clave de la revelacion plena en
Jesucristo.

Misterio de la Fe

“Este el Misterio de la Fe. Anunciamos tu Muerte,

proclamamos tu Resurreccion, hasta que vuelvas.”
Aclamacion a la Plegaria Eucaristica, Misal Romano.

En los labios del salmista, se oye el ansia del Pueblo elegido
por la manifestacion de Dios: “Como el centinela espera la

12Ver Gen 13,16; 15,2-6; 17,4.19.

1B Ver Ex 12,1-14.

14Tn 1,29.

15 Gen 17,4; Gen 32,13; Gen 48,16; Ex 12,38; Mt 20,28; Mc 10,45 y férmula de la Consagracion
del Caliz.

16 Dt 31,9-12 y Neh 8,1-12.
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aurora, espere Israel al Sefior”'. Este sentimiento impregna
toda la Antigua Alianza.

Para nosotros los cristianos, el tiempo de la noche, el tiempo de
la Promesa, paso y se cumplid en Cristo, pero vivimos aun en
el tiempo de la aurora. Sabemos que “la noche esta muy
avanzada y se acerca el dia...”!8, pero el Dia pleno todavia no
ha llegado:

“La aurora... por ser la transicion entre la noche y el dia,
tiene algo de tinieblas y de luz al mismo tiempo. Por eso,
los que en esta vida vamos en segquimiento de la verdad
somos como la aurora o amanecer, porque en parte
obramos ya segun la luz, pero en parte conservamos

también restos de tinieblas.
San Gregorio Magno, sobre el libro de Job
(Oficio de Lectura Jueves I)

El signo de la aurora —la Nueva Alianza— es el tiempo de la
Iglesia peregrinante, tiempo de fe, esperanza y caridad. Pero la
fe y la esperanza pasaran:

“Ahora vemos como en un espejo, confusamente; después
veremos cara a cara. Ahora  conozco  todo
imperfectamente; después conoceré como Dios me conoce
a mi. En una palabra, ahora existen tres cosas: la fe, la
esperanza y el amor, pero la mds grande de todas es el

amor.
Primera Carta a los Corintios, 13,12.13

Por eso los cristianos vivimos —y celebramos— el misterio de la fe,
hasta que vuelvas. Y mientras vivimos de la fe, vivimos ‘como en
un espejo, confusamente’. El espejo no se refiere a los cristales
pulidos con precision de nandmetro de nuestros telescopios

17Sal 129,7 (“De profundis”).
18 Rm 13,12.
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actuales, sino al metal brunido que en los tiempos de San Pablo
mostraba una imagen deformada de la realidad. En otras
palabras, nosotros vivimos el tiempo del Misterio de la fe, el
tiempo de las pardbolas, en donde el Reino solo es
comprensible en imagenes: “como una semilla de mostaza...,
como un tesoro escondido..., como un poco de levadura...”

En este tiempo de la aurora, de luz y tinieblas, el hombre
anhela vivir en la cercania del Misterio que lo acoja y sane.
Aun cuando no tenga palabras para expresar este anhelo, ni
siquiera para confesarselo a si mismo, el hombre anhela en su
interior volver a esa patria que intuye es su origen y que sabe
que no esta en este mundo.

La Sagrada Liturgia es el ambito en donde podemos
encontrarnos con el Misterio, “es el supremo ambito donde el
Misterio nos habita y a su vez se muestra habitable por
nosotros”?. Es la Carpa del Encuentro, cubierta por la nube del
Misterio, pero donde podemos encontrarnos con Dios cara a
cara®. Y esto es posible porque la Liturgia terrenal -la
verdadera Liturgia— es don de Dios, y no hechura humana. De
la misma manera que el Arca, la Carpa del Encuentro y todo el
orden liturgico de la Antigua Alianza fue dictado por Dios a
Moisés en el Sinai.?!

Pero para acceder a este don inefable, a esta accion divina, que
es al mismo tiempo gloria de Dios y salvacion para el
hombre??, es necesario penetrar el Misterio de la Fe,
introducirnos en la Carpa del Encuentro, “entrar en su
Santuario”?® despojandonos de nuestros preconceptos sobre

19 Card. Olegario Gonzalez, Introduccion a la edicion espanola del “Espiritu de la Liturgia”,
Card. Ratzinger. Ed. Cristiandad, Madrid, 2001.

20 Cfr. Ex 33,7-11.

21 Cfr. Ex 25,1-31,18.

22 Constitucidn Sacrosanctum Concilium, n. 7, Concilio Vaticano II.

2 Cfr. Sal 73, 17.

12



nosotros mismos y sobre Dios. De lo contrario, corremos el
peligro de fabricarnos un becerro de oro, un ‘dios a medida’?.

Liturgia terrena y celestial

Y porque la liturgia terrenal es don de Dios y misterio de fe, es
también signo y figura de la Liturgia Celestial”® a la cual
estamos llamados a participar una vez cumplida nuestra
pascua personal por ‘este valle de lagrimas’. Alli viviremos la
plenitud de nuestra condicion humana, y la plenitud de
nuestra capacidad de celebrar a Dios: “el tnico oficio del
hombre en el cielo, serd cantar, como los angeles” (San Efrén).

Esta vinculacion de la Liturgia terrena con la celestial es la que
garantiza al hombre la eficacia sacramental del culto:

“Realmente, en esta obra tan grande por la que Dios es
perfectamente glorificado y los hombres santificados,
Cristo asocia siempre consigo a su amadisima Esposa la
Iglesia, que invoca a su Serior y por El tributa culto al
Padre Eterno. Con razon, pues, se considera la Liturgia
como el ejercicio del sacerdocio de Jesucristo. En ella los
signos sensibles significan y, cada uno a su manera,
realizan la santificacion del hombre, y asi el Cuerpo
Mistico de Jesucristo, es decir, la Cabeza y sus miembros,
ejerce el culto publico integro. En consecuencia, toda
celebracion litiirgica, por ser obra de Cristo sacerdote y de
su Cuerpo, que es la Iglesia, es accion sagrada por
excelencia, cuya eficacia, con el mismo titulo y en el
mismo grado, no la igquala ninguna otra accion de la
Iglesia.”

Constitucion Conciliar Sacrosanctum Concilium, n.7

24 Cfr. Ex 32,1-6.
25 Constitucion Sacrosanctum Concilium, n. 8, Concilio Vaticano II.
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El culto celebrado en plenitud se convierte asi en el lugar en
donde pregustamos la gloria futura (pirius futurae gloriae®),
desvelamos el Misterio y conocemos a Dios tal cual es.

El culto liturgico es ademas una realidad que trasciende el
momento y la comunidad, el tiempo y el espacio, un portal
donde tocamos la eternidad. Por ello, el sacrificio de Cristo se
hace presente en cada Eucaristia, no como recuerdo sino como
realidad presente. Y este instante de eternidad nos vincula con
la Iglesia Triunfante y Purgante, con nuestros companeros de
viaje del pasado, del presente y del futuro, pertenecientes a
“toda lengua, raza, pueblo y nacion”?.

Por ello, cualquier intento privado® de personalizar Ia
celebracidn, de identificarla con el ahora y el aqui, con nuestra
idiosincrasia y nuestra comunidad, lejos de acercarla a los
hombres la aleja y desnaturaliza, hasta el punto de convertirla
en un acto estéril, desprovisto de su capacidad de transformar
al hombre y al mundo, y por consiguiente de rendir la debida
gloria a Dios.

2 Cfr. O Sacrum Convivium, Antifona del Oficio del Corpus Christi, Sto. Tomas de Aquino.

7 Ap 5,9.

2 NdA: Con ‘intento privado’ se quiere dar a entender la introducciéon de modificaciones,
ya sea por los sacerdotes o los mismos fieles, fuera de los limites que indican las rtibricas y
las recomendaciones de la Iglesia y la autoridad liturgica pertinente.
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EL POSITIVISMO RELIGIOSO

El ‘“positivismo’ es una corriente o escuela filosofica que afirma
que el unico conocimiento auténtico es el conocimiento
cientifico, racional y empirico. Siendo la experiencia religiosa
una experiencia no cientifica, el término “positivismo religioso’
encierra un oximoron que intenta expresar la busqueda
meramente racional y sensible de la experiencia religiosa.

Por consiguiente, con el concepto de ‘positivismo religioso’
quiero referirme a la incapacidad del hombre actual de vivir la
oracion —el culto— mediante dos principios y experiencias que
le son sustanciales: el simbolismo y el misterio.

La antropologia cristiana define al hombre como una unidad
sustancial de cuerpo y alma®, entendiendo a esta ultima como el
principio espiritual y vital del cuerpo (alma proviene del latin
anima = espiritu, vida), que a su vez en el hombre contiene las
potencias de su inteligencia y voluntad libre>.

Esta razén y voluntad especificas de, y originadas en, el alma
humana se expresan por medio de la capacidad cognitiva y
afectiva: el conocer y el amar. Siguiendo a San Agustin, el
hombre no puede amar lo que no conoce, y no puede conocer
lo que no ama. Esto se aplica de una manera especialisima a su

2 Cfr. Catecismo de la Iglesia, n. 362 y ss.
% Ibidem n. 1705 y ss
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relacion con Dios’, ya que su finalidad dltima es conocerle,
amarle y servirle en esta vida, para gozarle en la vida eterna32.

Segun San Agustin, hay tres tipos de conocimiento: el corporal,
el espiritual y el racional. Puesto que Dios es para el hombre
‘misterio’, el conocimiento que de FEl puede tener estara
siempre oculto por la ‘nube’ que lo rodea®. Sin embargo,
conocer el Misterio de Dios es posible para el hombre debido a
la Revelacion que Dios mismo hace de Si. En efecto, el misterio
oculta la totalidad de su Ser, pero no lo hace inalcanzable: el
hombre es capaz de Dios* y la Revelacion le muestra sin
equivoco quién Es, aunque no pueda del todo comprenderlo
en esta vida®. Por eso el misterio de Dios no encierra una
incapacidad cognitiva, sino mas bien un conocimiento con
certeza, pero sin plenitud, por medio de la fe en Jesucristo.

Y puesto que amamos en la medida que conocemos, nuestro
amor a Dios en el misterio sera por analogia un amor con certeza,
pero sin plenitud, en la fe.

Es por ello que, por la fe, tenemos la esperanza de alcanzarlo y
amarlo plenamente, de conocerlo tal cual es, cara a cara, mas no
en esta vida®®.

El positivismo religioso anula este conocimiento espiritual del
misterio de Dios, e intenta atraparlo con el conocimiento
racional y corporal: busca comprender el misterio con la mera
razon, y hacerlo afectivo y efectivo con la sensibilidad
subjetiva.

3 Ibidemn. 1y ss

32 Catecismo de las Primeras Nociones.

3 Cfr. Ex 19,9.16; Mt 17,5.

3 Cfr. Catecismo de la Iglesia, n. 27 y ss.

35 Cfr. Constitucion Dei Verbum, n. 6, Concilio Vaticano II.
3] Cor 13,12.
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En definitiva, el positivismo religioso anula la capacidad de
interpretar el lenguaje simbdlico y sacramental de la Liturgia,
que es justamente el resguardo del misterio que envuelve al
unico y verdadero Dios, revelado en Jesucristo por el Espiritu
Santo.

De esta manera, se racionaliza el misterio y se termina
reemplazando a Dios por una imagen de Dios mas accesible al
hombre que, en definitiva, es una imagen creada por el hombre:
el teocentrismo de la Liturgia es cambiado por el
antropocentrismo de la celebracion. La actio Dei® es
reemplazada por la actio hominis, y la participacion litargica se
traslada de la participacion del hombre en esta accion divina
hacia la participacion del hombre en su propia accion humana.

La Liturgia se convierte asi en una mera representacion
humana, en donde el hombre tiene la ultima palabra. No es ya
un don de Dios, sino una creacion de la comunidad celebrante.
Y por tanto, la celebracion debe reflejar la idiosincrasia de esa
comunidad a costa de perder su verdadera identidad, su

verdadera condicion de don y misterio: Don de Dios y Misterio
de la Fe.

Positivismo del conocer

El positivismo religioso aplicado a la capacidad cognitiva,
rechaza toda incompresion del lenguaje litargico. Bajo
argumentos “pastorales” se reemplaza lo dificil por lo facil. Esto
se manifiesta —por ejemplo- en el rechazo del latin, la inclusion
de lenguaje llano y corriente (T por el Vos, Padre por Papa), y
la sobreabundancia de la palabra humana sobre el signo
sacramental.

37 Cfr. Exhortacidn apostolica Sacramentum Caritatis n. 37, Benedicto XVI.
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De esta manera, aparece el abuso en la intervencion del guia o
comentarista, que intenta explicar absolutamente todo, aunque
descuide su verdadera mision: unificar los gestos y posturas de
la asamblea, mas alla de ayudar a la comprension del signo®.
En efecto, aunque multipliquemos las palabras y las
moniciones, nunca se podra explicar el significado profundo
del signo sacramental: para ello el fiel debera poner mas fe que
cerebro, mds piedad que comprension racional, mas
recogimiento que sentimiento, mas silencio que palabra.

Esto nos lleva a otro abuso de la palabra sobre el signo, cual es
priorizar la palabra hablada por sobre la palabra cantada, y la
palabra escrita por sobre la hablada.

En efecto, la Liturgia es la Palabra de Dios puesta en accion. Y
la Palabra debe ser proclamada para ser escuchada. Pero el
positivismo religioso nos provee de la ‘hoja del Domingo’, en
donde las Lecturas y las principales oraciones estan a mano
para leerlas, en lugar de esforzarnos por escucharlas. Aqui es
significativo notar que la Palabra Encarnada no escribio
absolutamente nada, solo predico durante su vida publica. Y
con esto dio un claro signo de que El, el Cristo de Dios, era la
Palabra eterna del Padre que debia ser escuchada: “Este es mi
hijo amado: escuchadle” (cfr. Mt. 17,5).

En este sentido, se puede comprender a la Liturgia como la
Escritura puesta en Obra, asi como un concierto es la ejecucion
de una partitura. De hecho, la Liturgia esta imbuida en y por la
Escritura, y por ello todo agregado ‘humano’, por mas motivo
pastoral que intente justificarlo, no hace mas que diluirla y
desdibujarla bajo un aparente argumento de comprension. “La
mejor catequesis sobre la Eucaristia, es la Eucaristia misma
bien celebrada®”, y para ello es necesario respetar el signo y el

3% Ordenacion General del Misal Romano, n. 43 y n. 105 (3ra Ed. Tipica, 2007)
% Exhortacion apostolica Sacramentum Caritatis, n. 64, Benedicto XVI (22 de febrero de 2007).
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misterio, lo que muchas veces implicara silencio antes que
intervencion, pero sobre todo que la Palabra sea proclamada y
escuchada segun su propia naturaleza.

Y para que sea escuchada correctamente, debe ser proclamada
correctamente. Esto implica respetar el contenido y la forma.

En cuanto a la forma, no toda proclamacion liturgica se realiza
hablando. En realidad, la mayoria de las veces exige el canto®.

Pero el positivismo religioso nos induce a pensar que la mera
recitacion de los textos basta, si son bien comprendidos por
todos. Y para ello solo se necesita un buen sistema de audio y
un lenguaje corriente, donde el latin, griego o arameo no tienen
cabida. El canto es considerado un ropaje estético innecesario y
hasta molesto, pues no se comprende su funcion simbolica y
sacramental, que es justamente la que hace a la palabra eficaz.

Extrapolando esta manera de pensar la palabra a un ambito
profano, se llegaria a concluir que bastaria con recitar el Himno
Nacional, siempre que se lo haga con voz clara y potente. Y si
bien nos resulta gracioso y hasta exagerado suponer un acto
patrio donde el Himno sea recitado, esto ocurre muy a
menudo en nuestras celebraciones, cuando recitamos el Salmo,
el Gloria o el Sanctus, por poner algunos ejemplos.

A nadie se le ocurriria alentar a su equipo de fatbol con un
slogan desprovisto de ritmo y melodia. Sin embargo,
respondemos naturalmente al Padrenuestro hablando la
aclamacion Tuyo es el reino, como si fuese normal aclamar de
esta manera*!.

40 Cfr. Constitucion Laudis Canticum, ns. 103 y 270; Ordenacion General del Misal Romano,
ns. 39-41 (3ra Ed. Tipica, 2007).

4 Aclamacion = Muestra de entusiasmo y aprobaciéon que da una multitud a alguien,
generalmente mediante voces y aplausos.
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Estos son claros ejemplos de la pérdida del rico y variado
sentido simbdlico que impregna la Liturgia.

En cuanto al contenido, es indispensable respetar los textos
littrgicos, sin omisiones, cambios o afadiduras*4.

Asi llegamos al otro extremo del positivismo religioso que,
para compensar esta palabra desprovista de su lenguaje
simbdlico, encuentra quienes reaccionan con creatividad. Y
entonces se recurre a la multiplicacion de oraciones y
agregados que intentan darle a la palabra aquella fuerza que
perdid con su desnaturalizacion simbolica: invocaciones al
Espiritu Santo, agregados espontaneos, gestos vy ritos
novedosos que buscan atraer la atencion y sensibilidad de los
fieles y del propio celebrante, siempre segun sus propios
criterios y pareceres. Se introduce el saludo civil (“Buenos
dias...”, “Buenas tardes...”); se refiere a los fieles como
“hermanos y hermanas”, “amigos en Cristo”; se cambian las
conjugaciones y tiempos verbales para hacerlos mas efectistas
(“El Senor estd con Ustedes”); se reemplaza la invocacion de la
Oracion de los Fieles por una jaculatoria (“Iluminanos Sefior”,
“Haznos mas generosos”, etc.). La creatividad llega al punto de
nombrar a Dios Padre como “Madre” .

Y asi, a pesar de que el hombre (ministro o fiel) percibe un
vacio, una aridez, una insuficiencia en la forma de celebrar, el
positivismo religioso subyacente rechaza todo intento —por
considerarlo naturalmente inaceptable- de retomar un
lenguaje simbolico netamente litargico, sagrado, diferente,
propio y especifico del culto. Por el contrario, se sumerge cada

4 Cfr. Constitucion Sacrosanctum Concilium, n. 22, Concilio Vaticano II.

# Ordenacion General del Misal Romano, n. 24 (Terc. Ed. 2007); Carta Apostolica Vicesimus
quintus annus, n. 13, Juan Pablo II; Instr. Inaestimabile donum, n. 5, Congr. para los
Sacramentos y Culto Divino.

4 “En la Biblia, «Madre» es una imagen, pero no un titulo para Dios”, Benedicto XVI, Jests
de Nazareth I Cap. 5 “La oracion del Sefior” (2007).
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vez mas en un lenguaje comprensible y emotivo, ‘encarnado’,
‘inculturado’, ‘pastoral’, directo, sencillo, corriente, llano y
sensible, hasta el extremo de tocar la banalidad.

Entonces, cruzamos el umbral del templo para encontrarnos
con el Otro, con lo sagrado... y realmente nos encontramos con
lo profano®, con un lenguaje idéntico al que dejamos minutos
atrds en la calle, fuera del templo. Vamos al culto para
escuchar las mismas formas, melodias y textos que momentos
antes escuchdbamos en la radio y la television. Llegamos a
celebrar utilizando los mismos gestos, movimientos y aplausos
que hubiésemos utilizado en nuestras casas, fiestas y actos. En
definitiva, vamos a encontrarnos con nosotros mismos bajo la
apariencia de culto divino. ;Es éste el verdadero culto al Dios
unico y verdadero?

En este punto, se hace dificil no hacer la analogia de esta
situacion celebrativa con el relato del becerro de oro al pié del
Sinai*. Como entonces, el hombre de hoy busca un culto
humano, cercano: un Dios palpable, a nuestra medida
congnitiva y sensorial.

Alguno dira que la prohibicion de imagenes al pueblo de Israel
fue una proteccion contra la falsa idolatria, y que finalmente
Dios se encarno en Jesucristo, dando un nuevo significado a
nuestra comprension de Dios, de las imagenes sagradas y del
culto. Pero el Verbo Encarnado sigue siendo el Verbo de Dios,
y su Humanidad sigue velando el misterio de su Divinidad.
Por eso, no basta embanderar la Encarnacion del Verbo para
justificar la profanizacion de lo sagrado.

Finalmente, y como consecuencia de lo anterior, el templo
mismo pierde su identidad sacramental de espacio consagrado, y

4 Del latin pro-fanum, fuera del fanum, templo o santuario.
4 Ex 32,1-6.
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deviene en un mero espacio celebrativo o comunitario, en donde
es bienvenido un concierto de musica profana (popular o
académica), una reunion de padres, una conferencia, una
entrega de libretas...

En resumen, el positivismo religioso deviene en una falta de fe
en el misterio, en un despecho a la eficacia sacramental de la
palabra proclamada y escuchada, en una insensibilidad hacia
los signos y simbolos litargicos. Y, lo mas peligroso, en una
falsa imagen de Dios.

Subyace ademads una especie de facilismo —de cultura light— en
el positivismo religioso. En efecto, el positivismo religioso
acerca y facilita el culto al hombre comun. Por el contrario,
mientras mas alejado se encuentre el lenguaje liturgico del
lenguaje comun, mayor sera la necesidad de una catequesis
mistagogica de fieles y ministros del culto?.

Por lo mismo, quienes participan en la celebracion de la forma
extraordinaria del rito romano, o de otro rito no romano
pronunciado en lengua no vernacula*, deberan contar con una
especial formacion litargica y mistagdgica, que les permita
captar el misterio del lenguaje utilizado®. De lo contrario, se
caeria en el extremo opuesto al positivismo religioso,
adjudicandole al rito una especie de eficacia magica, al estilo
‘Harry Potter’: como si la mera repeticion de palabras y gestos
incomprensibles fuera suficiente para hacer eficaz la actio
divina, sin participacion alguna de nuestra capacidad cognitiva
y afectiva®.

47 Cfr. Exhortacion apostdlica Sacramentum Caritatis, n. 64, Benedicto XVI (22 de febrero de
2007).

# N.d.A: lengua verndcula es la lengua del pais o region.

# Cfr. Instruccidon sobre la aplicacion de la carta apostdlica motu proprio «Summorum
Pontificum», Pontificia Comisiéon Ecclesia Dei, n. 20 inc. b) y n. 21, (30 de abril de 2011).

50 Cfr. Constitucion Sacrosanctum Concilium, n. 59, Concilio Vaticano II (1963).
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Positivismo del amar

El amor a Dios se ve reflejado en el ejercicio de la caridad y la
solidaridad al projimo fuera del templo. Pero se nutre de la
experiencia de amor vivida dentro del templo. Dada la
trascendencia absoluta del objeto amado, suavizada por la
Encarnacion del Verbo, se impone una cierta oscuridad y vacio
que deben ser respetados por el amante. Alli es donde se
ejercitan y cobran sentido las actitudes de silencio,
recogimiento, contemplacion y canto, en la esperanza de la
posesion futura del objeto amado: prestet fides suplementum
sensum defectui (“que la fe supla el defecto de los sentidos”)>!.
En el misterio aprendemos a dejar de mirarnos, para
contemplar al Otro y a los otros.

En este contexto, el racionalismo afectivo se manifiesta en la
tendencia a huir del misterio que nos impone este Amante,
mediante la busqueda de expresar mis sentimientos, es decir, lo
que vyo siento, y en la forma en como lo siento. Este
sentimentalismo subjetivo se ubica diametralmente opuesto al
sentir eclesial y expansivo que se manifiesta en la Sagrada
Liturgia: la voz de Cristo y de Su Esposa que se dirigen al
Padre en el Espiritu Santo. Y se manifiesta principalmente en
donde los fieles pueden hacerlo a su modo: los cantos de la
celebracion.

Como reaccion a una celebracion plagada de palabras cargadas
de razon y/o creatividad, amasadas por el positivismo del
conocer, los fieles reclaman participacion afectiva mediante el
canto impregnado del positivismo del amar. Pero este reclamo
queda relegado a un grado minimo y a un concepto mal
entendido de participacion. En efecto, los cantos del Pueblo
quedan reducidos en su mayor parte a la entrada, ofertorio y

51 Himno eucaristico Pange Lingua, Sto. Tomds de Aquino.
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salida®’; en menor medida al Aleluya antes del Evangelio,
Gloria, Santo y Cordero de Dios; y raras veces al Kyrie y a la
antifona del Salmo Responsorial.

La wverdadera participacion litargica, —activa, conciente y
fructuosa®- entendida como participacion en la actio Dei™,
queda anulada o al menos minimizada, ya que se excluye la
participacion cantada donde realmente el signo lo exige: antifonas,
salmos, canticos, himnos, secuencias, aclamaciones (a las
Lecturas, a la Plegaria, al Paternoster, a la Doxologia, etc.),
invocaciones, letanias, responsorios, didlogos con el sacerdote.
Lo mismo ocurre con las partes propias del celebrante: Plegaria
Eucaristica, oraciones presidenciales, invitaciones, bendiciones,
e inclusive el Evangelio.

Ademas de esto, los cantos mas comunes de las celebraciones
se realizan bajo el género musical moderno de la cancidn,
entendiendo por esta la sucesion de estrofas con una misma
melodia y métrica, intercaladas con un estribillo.

Surgen asi los cancioneros parroquiales, con melodias y textos
que rara vez tienen inspiracion liturgica (es decir, basados en
las oraciones, textos y momentos liturgicos), donde la mayoria
son de inspiracion religiosa no aptos para el culto (cargados de
contenido sentimental subjetivo), y muchas veces ni siquiera
son de inspiracion religiosa, sino claramente profanos
(canciones basadas en ritmos y formas populares profanas, o
directamente plagiadas en musica y/o texto).

52 No olvidemos que el canto de salida no pertenece a la accion litargica, y que los cantos de
entrada y ofrendas podrian anularse o reemplazarse por musica instrumental aun en una
celebracion solemne, ya que pertenecen al menor grado de solemnidad y por ende al menor
grado de participacion de los fieles (cfr. Instruccion Musicam Sacram, ns. 7 y 31, Pablo VI;
Ordenacion Gral. del Misal Romano, ns. 40, 53 y 74).

53 Cfr. Constitucion Sacrosanctum Concilium, n. 11, Concilio Vaticano II (1963).

5 Cfr. El Espiritu de la Liturgia, Card. Ratzinger, 2001; Sacramentum Caritatis n.37, Benedicto
XVI (2007).
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No se hace aqui ningun juicio de valor sobre el contenido
doctrinal de estas canciones, que bien pueden estar en
concordancia con la Doctrina y el Magisterio, sino mas bien al
lenguaje poético y musical utilizado, mas conforme a los
modelos del mundo que al modelo biblico y litargico. Sin
embargo, no es de extranar que en estas composiciones
realizadas con buena intencién pero con poca idoneidad, se
cuelen groseros errores de doctrina, o al menos ‘grises” que no
siempre pueden ser interpretados rectamente.

En cuanto a su forma, la cancion no es un género literario,
poético y musical propio de la Liturgia Romana. Si bien puede
asemejarse a la forma de los Salmos ejecutados en forma
responsorial (con una antifona intercalada entre las estrofas) de
ninguna manera podria reemplazar los otros géneros litargicos
ya mencionados (aclamaciones, himnos, letanias, etc.), y ni
siquiera al mismo Salmo, por cuanto éste es ‘Palabra inspirada’
y en donde la musica debe estar al servicio del Texto, y no al
reves.

Lamentablemente se observa cada vez mas el abuso de la
cancidon en la Liturgia, especialmente cuando se utiliza para
reemplazar cantos del Ordinario de la Misa (Kyrie, Gloria,
Sanctus, Agnus Dei) o del llamado Aleluya (que en realidad se
trata de la aclamacion antes del Evangelio, con su versiculo
propio, y que no siempre es aleluiatica®).

En efecto, la cancion:
e subordina el texto a la musica, imponiendo alteraciones y

repeticiones indebidas del texto liturgico, y aun afiadidos
al mismo;

% Ordenacion General del Misal Romano, ns. 62 y 63 (Terc. Ed. 2007)
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e qltera la significacion sacramental del momento liturgico,
por cuanto no puede dar el caracter simbdlico y especifico
de una aclamacion, himno o secuencia, por citar algunos
ejemplos.

Estos efectos nocivos para la simbologia y sacramentalidad
litirgica llegan al extremo de cantar en el momento de la
fraccion del pan una invocacion letanica de caracter penitencial
preparatoria de la recepcion eucaristica —como es el Agnus
Dei**— como si se tratara de una oda a la juventud y a la
algarabia, hasta confundirla con el rito de la paz.

La subjetividad y el sentimentalismo se potencian y
profundizan cuando la celebracion se prepara para, o coincide
con, un evento privado —personal o comunitario- como un
matrimonio, primera Misa de un neo-sacerdote, inicio de
mision o de cualquier actividad comunitaria, etc. En estos
casos hasta se llega a esperar que la celebracion sea diferente, y
que esa diferencia esté mas en consonancia con los protagonistas
eventuales, que con el verdadero y unico Protagonista de la
Liturgia.

Por supuesto que no nos referimos aqui al uso correcto de los
libros litargicos autorizados, que presentan una variedad de
oraciones, prefacios, plegarias, lecturas y hasta rituales
especialmente preparados para diferentes ocasiones de la vida
litargica, religiosa y social de la comunidad.

De hecho, la variedad que presentan los libros litargicos de la
forma ordinaria del Rito Romano es tal, que un buen uso de los
mismos superaria en mucho la creatividad litargica de algunas
comunidades.

5 Ibidem n. 83.
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En este sentido debo decir a titulo personal, que la cantidad de
Plegarias Eucaristicas aprobadas en la taltima edicion del Misal
Romano® es alarmante, en cuanto que la excesiva variedad de
la oracion central de la Liturgia Eucaristica atenta —en mi
opinion—- contra el signo y el misterio. Y esto porque, si la
Liturgia es un ‘toque de eternidad’, entonces la variedad
excesiva atenta contra nuestra ‘idea” de lo que es la eternidad, la
que mas bien puede figurarse por la inmutabilidad y la
permanencia. Claro que la eternidad no es ni una cosa ni la
otra, pero los que somos mortales, los que vivimos en el
tiempo, en el devenir de la historia, sujetos al cambio
permanente, a la renovacion y a la degradacion, identificamos
mas facilmente en el cambio a la ‘temporalidad” que a la
‘eternidad’. Y la oracion central de la Liturgia Eucaristica
deberia ser justamente la que mejor nos introduzca en el
misterio del Padre Eterno, “del Hijo inico de Dios, nacido del
Padre antes de todos los siglos”®, del Espiritu que “aleteaba
sobre las aguas”® al comienzo de la Creacion.

% Tercera Edicion Tipica (2000). NdA: Es necesario aclarar que las Plegarias afiadidas a las
cuatro anaforas de Pablo VI (Plegarias I a IV) deben considerarse mdas bien como
‘apéndices’, segun el andlisis del liturgista espafiol Félix Maria Aracena Solano (cfr. La
Tercera Edicion Tipica del Misale Romanum, AHIg 12, 2002, pp 263-270).

5 Credo Niceno-Constantinopolitano, Misal Romano.

5% Gen 1,2.
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CONSECUENCIAS

En el ambito del conocer, el positivismo religioso se deriva en
el voluntarismo y el relativismo.

El rechazo del signo y el misterio, y la busqueda de un culto
mds pastoral y humano provoca una inversion de prioridades
religiosas. De los tres componentes basicos de una religion
(culto, dogma y moral), el culto (lex orandi) se subordina a lo
que se cree (lex credendi), y ambos a lo que se vive (lex
vivendi): el eje teocéntrico se desplaza hacia un eje
antropocéntrico.

La religion se moraliza, y la presencia divina se subordina a
nuestra propia capacidad de buscar la unidad, la paz y la
justicia®. El horizontalismo predominante se observa no solo
en las homilias y en la simplificacion de los ritos por parte del
ministro celebrante, sino también en los titulos y contenidos
del cancionero comunitario: “Ven hermano, ven”; “Vamos a
hacer la comunion”; “Somos un pueblo que camina”...

Ahora es Dios el que depende de nosotros. Y las consecuencias
de esta inversion nos la da la Sagrada Escritura: “Si el Sefior no
edifica la casa, en vano trabajan los albaniles” (Salmo 126, 1).

Por eso, la acciéon pastoral se mimetiza de accion social.
Aunque elaboramos planes pastorales y misioneros,
multiplicamos  nuestras  actividades apostolicas, nos
esforzamos en asistir a todas las jornadas y encuentros, los

60 Cfr. Plegaria Eucaristica Vb.
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resultados son magros... Buscamos que nuestra celebracion sea
mas amena, jovial y participativa, pero no nos percatamos de
que con esto obstaculizamos cada vez mas la accion misteriosa
y sacramental del “verdadero Dios por quien se vive”®!.

El exceso puesto en la participacion conciente y activa (tanto en
lo cultual como en lo apostdlico) pero mas externa que interna,
despojada del misterio y la contemplacion, finalmente la
tornan infructuosa®.

El fetichismo también se nutre de esta inversion religiosa. En
efecto, si la accion de Dios depende de nuestro accionar,
entonces esperamos que los santos (canonicos o no, como la
Difunta Correa o el Gauchito Gil) cumplan con nuestros deseos
y pedidos, si nosotros cumplimos con nuestras promesas.

Y esto ultimo también se da cuando, en el otro extremo, se
sobreestima el caracter mistérico de la Liturgia, pero despojado
de su caracter sensible. En aquellos ritos donde las lecturas se
proclaman en lengua no vernacula, se impone el uso de una
hoja o misal con la lectura escrita. El signo sacramental de
escuchar también se pierde en este caso, pero ahora por
incomprension absoluta del idioma. Entonces adjudicamos un
caracter magico a esas palabras incomprensibles, a esos ritos
complicados y solemnes, despojados de su sacramentalidad
por nuestra propia incapacidad intelectual de asumirlos
interiormente.

En el dmbito del amar, el voluntarismo y el relativismo se
derivan en sentimentalismo y subjetivismo: el vacio que dejamos
al despojar el signo y el misterio debe ser llenado con nuestros
sentimientos y nuestros criterios.

¢1 Palabras de la Virgen de Guadalupe a Juan Diego, Primera aparicion, 9 de diciembre de
1531.
62 Constitucion Sacrosanctum Concilium, ns. 11, 19, 21
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Por ello buscamos formas novedosas y rebuscadas de gestos,
posturas, rituales y cantos. Levantamos las manos, nos
abrazamos, cerramos los ojos, cambiamos la posicion de la
asamblea, aplaudimos, entronizamos objetos del culto (el
Evangelio, una imagen, las ofrendas, etc.), multiplicamos los
instrumentos musicales... En definitiva, emulamos a nuestros
hermanos separados que, por su abandono de la Iglesia y su
camino de salvacion, perdieron la riqueza simbolica,
sacramental, mistérica y eficaz de la Sagrada Liturgia.

Las melodias y ritmos ya no buscan expresar el misterio
divino, sino expresar mis miedos, esperanzas, angustias y
anhelos. Ya no se eligen los cantos por su adecuacion al rito,
por su contenido liturgico, sino por su melodia placentera, por
su ritmo movilizador, por su efecto psicologico®.

Y entonces, si bien nos satisfacemos afectivamente mientras
dura la celebracion, salimos al mundo y encontramos el mismo
vacio que dejamos antes de entrar al templo.

Posiblemente nos sacrifiquemos hasta dar la vida por el
projimo, pero si el voluntarismo impregna nuestro accionar,
prontamente nos sentiremos defraudados por la ingratitud y la
inmensidad de la tarea. Otras veces impondremos nuestros
propios criterios, hasta el extremo de rechazar —o al menos
aggiornar— la doctrina y la moral cristiana. Ante la dificultad y
la desgracia, miraremos con despecho y desconfianza a ese
dios (con mintscula) en el que habiamos puesto toda nuestra
fe. Ante el sufrimiento, buscaremos un escape (“Pare de
sufrir...”), o bien un reemplazo hedonista (“Bailando por un
sueno...”) o consumista, fogoneado por la propaganda y los
medios de comunicacion social.

6 Cfr. Quirdgrafo de Juan Pablo II sobre la musica sacra, en el centenario del Motu Proprio
«Tra le sollecitudini», (22 de noviembre del afio 2003), n. 5.
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En definitiva, abandonaremos poco a poco y sin darnos cuenta
“el Camino, la Verdad y la Vida”, y seguiremos la moda y la
cultura dominante y descristianizada, con un barniz de cultura
cristiana.

Nuestra conciencia, no obstante, permanecera tranquila,
porque cumplimos el precepto dominical.
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PROPUESTAS

Si solo nos quedasemos con el mero andlisis de la realidad, en
nada valdria el trabajo realizado hasta ahora. Por ello, y en
funcién de las causas y consecuencias antes descriptas, se
intentaran algunas propuestas que ayuden a escapar de la
mirada positivista de la Liturgia y de la Religion. Y esto lo
haremos tanto desde la perspectiva de los ministros
ordenados, instituidos y temporales, como de los fieles
participantes del culto y de la vida de la Iglesia.

Los ministros ordenados

El principal signo del ministro ordenado (obispo y presbitero)
es el de representar a Cristo Cabeza y por tanto son los que
pueden ofrecer eficazmente el sacrificio “in persona Christi”®4.
No deben, por tanto, ser reemplazados por el didcono o por
laicos en su funcion de presidentes de la celebracion, ni en todo
ni en parte, ni mucho menos por ‘motivos pastorales’.

Convendra que el ministro ordenado no caiga en la tentacion
de utilizar el lenguaje de la moda, como por ejemplo:

- utilizando términos banales o familiares para designar a
las Divinas Personas;

64 Ordenacion General del Misal Romano n. 93.
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- reemplazando el genérico masculino castellano por el
masculino y el femenino (“hermanos y hermanas”), de
corte netamente ideologico®;

- sustituyendo o complementando el saludo litargico por el
saludo civil (“buenos dias”, “buenas tardes”, etc.);

- pronunciando homilias muy extensas, que quiebran el
equilibrio y dindmica de la celebracion;

- reemplazando o intercalando términos u oraciones
propias no prescriptas en el Ritual o Misal, cuando las
rubricas no lo permiten expresamente.

El ajustarse a lo prescripto en las rtbricas no necesariamente
significa monotonia y limitacion, siempre que este ajustarse no
solo se vea desde el punto de vista limitativo, sino también
realizando los signos y oraciones tal y como lo exige la
naturaleza del rito.

Esto implica, entre otras cosas, que el celebrante debera
ejercitarse en proclamar con canto (aunque sea con canto ‘llano’)
aquellas partes que le corresponden por naturaleza:

- las invitaciones y dialogos: “Oremos”, “El Sefior esté con
ustedes”, “Levantemos el corazon...”, etc.

- las aclamaciones con respuesta del pueblo: “Palabra del
Senor”, “Evangelio de Ntro. Senor...”, “Por Cristo, con
El,...”, etc.

Debera también introducir el canto como modo de distinguir
las celebraciones que tienen un especial grado de solemnidad,
como las Solemnidades del Senor o algunas Solemnidades
marianas. En tales situaciones, sera bueno introducir otras
partes mas extensas, propias del presidente, como por ejemplo:

6 Instr. Liturgiam Authenticam n.30. Ver ademas bibliografia relacionada con feminismo e
ideologia de género.
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- las oraciones presidenciales (colecta, ofrendas y
comunion);

- la proclamacion del Evangelio (en ausencia de didcono);

- la Plegaria Eucaristica;

- la Consagracion;

Si la celebracion eucaristica cuenta con varios ministros
ordenados, se evitara la distribucion de la Comunion con
laicos®®. Ademas, todos los ministros deberan observar las
normas relacionadas con su forma de vestir litargicamente
(estola, casulla, dalmatica, etc.), y de ninguna manera celebrara
el sacerdote presidente utilizando solamente estola y/o sin los
ornamentos prescriptos®’.

Sera recomendable, ademds, que los obispos, sacerdotes y
didconos puedan realizar una catequesis a sus fieles sobre el
significado de sus vestiduras litargicas.

Se deberan cuidar ademas, los gestos propios del sacerdote que
celebra in persona Christi:

- los brazos extendidos y elevados al cielo, durante la colecta,
plegaria eucaristica, paternoster, prefacio, para expresar
los sentimientos del alma que busca y espera el auxilio de
lo alto;

- extender y volver a juntar las manos, que simboliza el
recoger las intenciones y deseos de todos para
ofrecérselos a Dios;

- la mirada dirigida hacia lo alto, a imitacion de Cristo, en la
consagracion del pan y el vino (cfr. Jn. 11,41.17,1);

- las postraciones y otras posturas litargicas especiales
propias del celebrante.

¢ Redemptionis Sacramentum n.88.
¢ Ibidem ns. 121 a 128.
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Por ultimo, pero no por ello menos importante, sera necesario
que el celebrante recupere el sentido del silencio y del
recogimiento, y que pueda trasmitirlo y ensefarlo a la
comunidad celebrante. El silencio es necesario, no solo para
darle sentido a los gestos, palabras y cantos, sino para
adentrarse en la actio Divina, reconociéndose parte de ella en el
aqui y el ahora de la celebracion. Pero no solo como “ausencia
de’ palabras, sino principalmente como el ‘modo de” alcanzar
recogimiento, concentracion, de apropiarse de la celebracion,
ahuyentando la dispersion y la intranquilidad interior; en
definitiva, quitar las espinas de “las preocupaciones del
mundo” que ahogan la Palabra®.

Por eso convendra que el celebrante provoque y promueva el
silencio, al menos antes del Kyrie, después del “Oremos”
precedente a la oracion colecta, luego de la homilia, durante la
elevacion de las divinas especies, y en la accion de gracias
post-comunion®. Tambien a veces sera de gran ayuda
acompanar el ofertorio con el silencio, dejando que los signos
hablen por si mismos.

Pero “ya desde antes de la celebracion misma, es laudable que
se guarde silencio en la iglesia, en la sacristia, en el
“secretarium” y en los lugares mas cercanos, para que todos se
dispongan devota y debidamente para la accion sagrada”?’.
Esta preparacion previa en el silencio, tanto de los asistentes
como del templo o espacio destinado al culto, solo puede ser
garantizada por el ministro celebrante siempre que €l mismo
no llegue “de improviso” a la sacristia unos segundos antes de
la celebracion. En este sentido, la preparacion del celebrante in
persona Christi es fundamental para que se realice una efectiva
preparacion de todo “el Cuerpo Mistico de Jesucristo, es decir,

68 Cfr. Mt 13,22.
6 Ordenacion General del Misal Romano n. 45.
70 Ibidem.
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la Cabeza y sus miembros, que ejerce el culto publico integro””!
en la Liturgia.

Por otro lado, debera resguardarse el templo en su cardcter de
lugar sagrado, es decir, espacio destinado especificamente para
el culto y donado a Dios para tal fin. Esto implica que el
silencio, sentido ahora como signo de respeto al lugar sagrado en
si, y en modo especial cuando en él encontramos la Presencia
real de Cristo en el Sagrario, debe ser respetado antes, durante y
después de la celebracion.

El lugar sagrado exige, ademas del silencio, el tratamiento del
mismo como lugar consagrado y no como simple espacio
publico o comunitario destinado al culto. Por ello, la Iglesia
insiste en cuidar de este lugar destinandolo solo a las acciones
cultuales y religiosas para las que esta destinado, y rechaza el
uso del templo para otros fines o usos que no sean €stos o que
estétn en disonancia con la santidad del lugar’?, como
conciertos’3, reuniones de padres, etc.

Los ministerios instituidos

Ademas de evitar la improvisacion por parte de los ministros
lectores y acdlitos, éstos deberan cumplir su funcion sin llamar
la atencion de la asamblea, ya sea por distracciones o bien por
intervenciones exageradas.

El ministro lector debera ser capaz de proclamar con claridad la
Palabra, y de aclamar la lectura por medio del canto (“Palabra
de Dios”), sabiendo que cumple una funcion importantisima,

71 Constitucion Conciliar Sacrosanctum Conciliumn. 7.

72 Cfr. Cédigo de Derecho Canonico ns.1210,1214.

73 Instruccion Conciertos en las Iglesias, Congregacion para el Culto Divino y la Disciplina de
los Sacramentos (1987).
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cual es la de ser portavoz y ejecutor de la Palabra divina puesta
en sus labios.

Los ministerios temporales

Para los lectores y acolitos laicos, valen las mismas
recomendaciones que para los instituidos. No se debera, por
tanto, elegir para dichos ministerios a personas que no estén
debidamente capacitadas para ejercerlo.

En este sentido, serda necesario despojarse del falso concepto de
participacion litargica, como si ésta fuera necesariamente una
participacion en los ministerios temporales (acdlito, lector,
salmista, comentador). En efecto, no existe mas participacion
por el solo hecho de ‘repartir’ estos ministerios indiscriminada-
mente en la mayor cantidad de fieles, como si la participacion
activa, conciente y fructuosa que nos pide la Iglesia pudiera
entenderse como participacion democritica.

El mayor desafio para los organizadores de la Liturgia en cada
comunidad sera por tanto el capacitar al grupo de personas
que puedan desempenfar estos ministerios de la mejor manera,
y no por el simple hecho de dar un lugar en la celebracion.

En este sentido, los lectores deberan ser capaces de conocer el
lenguaje de la Escritura, interpretarlo y proclamarlo
correctamente, y de realizar los gestos que prescribe el ritual
antes, durante y después de la proclamacién (la inclinacion
profunda o reverencia al altar, al Cirio Pascual o al Sagrario; la
proclamacion cantada “Palabra de Dios”; etc.).

Lo anterior vale especialmente para la proclamacion del salmo

interleccional. Para ello existe un ministerio especifico: el
salmista. Este debe ser capaz de conocer las diferentes formas
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de salmodiar, tener un conocimiento profundo del complejo y
mistérico lenguaje de los Salmos, y poseer dotes vy
conocimientos musicales’. Por lo tanto, dicho ministerio no
podra ser ejercido por muchas personas en una comunidad,
con lo que el salmo debera ser reservado para aquellos que
mejor puedan realizar esta proclamacion por medio del canto,
aunque mas no sea, de la antifona.

En cuanto al comentador o guia, no debera caer en la tentacion
de formular innumerables y permanentes intervenciones, que
eliminan la posibilidad de reflexiéon y coartan la actitud de
recogimiento de la asamblea. En efecto, el comentador debera
intervenir pocas veces y brevemente. De ninguna manera
debera realizar un comentario antes de cada Lectura, como si
fuera necesario llenar con palabras el intervalo que media entre
que un lector baja y otro sube al ambdn. Al contrario, este
momento sirve para ‘masticar’ la Palabra escuchada, y gustar
internamente el efecto que dicha Palabra causa sobre el
corazon de cada fiel”.

Otro abuso cada vez mads frecuente del comentador, y
motivado por la errénea intervencion entre las lecturas, es el de
proponer a la asamblea la antifona del salmo responsorial. La
pérdida del sentido simbodlico y sacramental del salmo
cantado, mds el protagonismo indebido que ha tomado el
ministerio de comentador, ha llegado al extremo de que éste
asume la funcion propia del salmista, cual es no solo la de
proclamar el salmo sino también la de proponer la antifona, y
todo esto desde el ambon?.

Tampoco pertenece exclusivamente al guia o comentador la
funcién de proclamar la Oracion de los Fieles. De hecho esta

74 Ordenacidon General del Misal Romano n.102.
75 Ordenacion General del Misal Romano n.128.
76 Ibidem.
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funcion esta prevista en primer lugar para el cantor o el lector”
y, en lo posible, deberd ser realizada desde el ambdn. La
preferencia por el lector es clara, ya que las oraciones deberan
ser propuestas con claridad. Pero mejor aun si las mismas son
realizadas por el cantor, es decir, aquel ministro que dirige el
canto de la asamblea y que —en algunos casos— coincide con el
salmista. En efecto, es recomendable que las oraciones sean
cantadas, o a lo menos, la invitacion y la respuesta del pueblo:
“Oremos al Sefior. Te rogamos, Oyenos”.

La mayoria de las celebraciones dominicales, si estan bien
organizadas, pueden prescindir del ministerio del comentador.
Este sin embargo es muy 1til en aquellas celebraciones menos
comunes y complejas (como las ordenaciones episcopales,
presbiteriales o diaconales, Misa Crismal, Viernes Santo,
Corpus Christi, etc.), para mantener la unidad de posturas y
gestos de la asamblea, como asi también para explicar el
significado de ciertos ritos menos conocidos.

No es necesario que el comentador interrumpa la accion
litirgica con una intervencion después del canto de entrada y
luego del saludo inicial, y en todo caso lo harad “con brevisimas
palabras”’. En efecto, el canto de entrada —si esta bien
seleccionado segun las recomendaciones del Misal- prepara a
la asamblea para la celebracion.

El coro o grupo de cantores
Una mencion especial requiere el grupo de cantores, debido a

que realizan un ministerio importantisimo que esta muy
expuesto a caer en los errores del positivismo religioso.

77 Ibidem n. 138.
"8 “Terminado el saludo del pueblo, el sacerdote, o el didcono o un ministro laico, puede
introducir a los fieles en la Misa del dia con brevisimas palabras” (ibidem, n. 50)
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La seleccion de los cantos deberd realizarse en funcion de la
Liturgia y de las recomendaciones del Ritual o del Misal. En el
caso de la Santa Misa, sera necesario previo a la seleccion de
los cantos, examinar las antifonas de entrada, ofertorio y
comunion propuestas en el Misal, las oraciones presidenciales
(colecta, ofrendas y comunion), asi como las lecturas y el
salmo. Mediante ellas se puede descubrir la unidad simbdlica
de cada celebracion, y los matices y contenidos que deben ser
realzados mediante el canto.

La seleccion de los instrumentos debera realizarse en funcion
de la seleccion de los cantos, y no al revés. Se cree
erroneamente que —debido a la popularidad de la guitarra—-
cualquiera puede ejecutar este instrumento en la Liturgia. Sin
embargo, la ejecucion pulsada (y no ‘rasgada’) de la guitarra,
requiere de una capacitacion mayor que la ejecucion del
organo como apoyo armonico de la voz, como también de un
adecuado sistema de captacion y amplificacion. Por otro lado,
la guitarra —como el bombo, la trompeta o cualquier otro
instrumento— deberan ser seleccionados de acuerdo a la
aptitud para acompanar el canto, y al género musical de dicho
canto. Puesto que los instrumentos sirven en la Liturgia
principalmente como apoyo armonico para el canto (es decir,
la voz), es claro que el instrumento ideal sea el dérgano (no asi
el piano), ya que posibilita mantener un tenue acorde con
timbre similar al sonido polifénico de las voces, que permite
sostener el canto de la asamblea.

El principal instrumento para la Liturgia es la voz humana. La
musica debe estar al servicio del texto, y por ello los cantos
litdrgicos muchas veces no poseen la métrica y el ritmo que se
encuentran en otro tipo de cantos. La introduccion de la
cancion dentro de la Liturgia se debe quizas, al abandono del
organo por la guitarra ‘rasgada’ que, ejecutada de esa manera,
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se convierte en un instrumento armonico y ritmico a la vez.
Esto exige de los cantos una cierta simetria y ritmica que con el
organo, o bien sin ningun tipo de apoyo instrumental o a
capella, no es necesaria.

El peligro del abuso de la guitarra ejecutada ritmicamente
(rasgada) es el de eliminar los distintos tipos de géneros
litargicos para unificarlos en uno solo: la cancion. En nuestro
pais, ademas, se corre el riesgo de reemplazar estos géneros
litirgicos (en los que prima el texto por sobre la ritmica) por
danzas folkloricas, que no expresan un legitimo intento de
inculturacion, por cuanto estas danzas tampoco son de origen
religioso en la cultura nacional.

El uso indiscriminado de la cancion y de las danzas folkloricas
han abierto la puerta, ademas, a otros tipos de generos
netamente profanos (rock, regae, tango, milonga, candombe,
etc.) los que de ninguna manera deberian tener cabida en las
celebraciones liturgicas™.

La seleccion de cantos debera, por tanto, considerar el uso del
Salterio como “libro de cabecera”, por cuanto es Palabra
revelada, de cardcter poético y musical.

Por otro lado, se debera considerar que el coro es un ‘apoyo’
para el canto de la asamblea, por lo que idealmente deberia
servir de apoyo armonico (a tres o cuatro voces). Ademas, no
debe perturbar la celebracion cayendo en algunos de estos
errores:

- excesivo virtuosismo;

- excesiva intervencion dejando de lado la asamblea;

- seleccidn de tonalidades incantables por la mayoria de los

fieles;

7 Cfr. Quirdgrafo de Juan Pablo II sobre la musica sacra, en el centenario del Motu Proprio
«Tra le sollecitudini», n. 4 (22 de noviembre del asio 2003)
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- introduccion permanente de cantos desconocidos por la
asamblea;

- abuso del micréfono;

- uso excesivo de instrumentos (en cantidad y calidad);

- ejecucion no iddnea de sus partes (p.ej. desafinacion).

Por todo lo anterior, es claro que el ministerio del canto
litargico no puede ser dejado a la improvisacion ni a grupos
que no cuenten con una adecuada formacién musical y
litargica.

La asamblea de fieles

En cuanto a los fieles, si la celebracion esta armoénicamente
preparada, podran participar activamente, tanto en lo exterior
como en lo interior, con el espiritu de silencio y recogimiento
que la celebracion requiere.

Para ello, podra de ser de gran utilidad una breve catequesis
litargica acompanada del ensayo de los cantos antes de iniciar
la celebracion. La catequesis deberd remarcar la importancia de
mantener una unidad en los gestos y posturas de la asamblea,
los que en el Rito Romano se reducen a: estar de pi¢, de rodillas o
sentados; la inclinacion de cabeza ante el nombre de Jesus, la
Virgen o ante el ministro que inciensa al pueblo o bendice;
golpearse el pecho durante el Acto de Contricion; realizar
debidamente la Serial de la Cruz; y participar en las procesiones,
cantos, didlogos y respuestas (habladas o cantadas).

La preparacion debida de los fieles necesitara también de la
adecuada ambientacion y ornamentacion del templo en
consonancia con la celebracidon, y del resguardo del lugar
sagrado por medio del silencio, como se indico anteriormente.
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Lamentablemente es comun que, después de finalizada la
celebracion, los fieles se retinan y se saluden dentro del templo,
y no el atrio, que es el lugar previsto para ello. Pareciera como
si la sacralidad de lugar estuviera limitada al acto de culto,
luego del cual el templo pasa a ser un ambito publico como
cualquier otro. Estas actitudes, que deben ser educadas por
parte de los responsables del templo o iglesia, van contra el
respeto debido a la Eucaristia guardada en el Sagrario y contra
la santidad del lugar mismo de culto. En definitiva, no guardar
el debido silencio y recogimiento dentro del templo —aun fuera
de las celebraciones— manifiesta en forma patente la pérdida
del sentido de sacralidad, propia del hombre pos-moderno y de
su positivismo religioso.

Para podernos reecontrarnos con Dios en la Liturgia, debemos
restituir el sentido de sacralidad al lugar en donde celebramos.
Debemos entender que el templo es un lugar sagrado, es decir
‘dedicado a Dios’. Todos podemos intuir que, mientras mas
importante es la persona que posee algo, con mayor cuidado y
respeto tratamos ese algo que le pertenece. Entonces, no es
posible que tratemos al templo de una manera displicente, si
antes no hemos anestesiado en nuestro interior la imagen de
Dios, de la Persona que es Duefo de todo y —en modo
especial- del lugar sagrado y dedicado al culto.

Por lo mismo, recuperar la verdadera imagen de Dios, del
Verbo encarnado en Jesus pero que también es el Creador del
Universo y el Dador de Vida, solo lo lograremos recuperando
el sentido de lo sagrado y respetando las creaturas (personas,
cosas, tiempos y lugares) que han sido con-sagradas: dedicadas
exclusivamente a Dios y para Dios.

Finalmente, la actitud de silencio y recogimiento durante la

celebracion no podra ser alcanzada si antes no nos hemos
preparado debidamente. Cuantas veces hemos presenciado, o
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personalmente experimentado, ese desasosiego interior
durante la celebracion liturgica! Si el silencio impuesto por el
celebrante se prolonga, inmediatamente escuchamos el ruido
de las hojas, de los carraspeos, del movimiento... Los que alli
se encuentran no estan verdaderamente presentes, no ‘estan en
el tema’, no estan ‘metidos en el aqui y ahora’. Y ese estar sin
estar, esa dispersion interior, proviene de la falta de
preparacion y ejercitacion en el silencio y el recogimiento.

Para obtener la debida disposicion interior, es necesario llegar
con tiempo a la iglesia. Cruzar el umbral sabiendo que nos
encontraremos en un lugar especial, con ese Otro al que quizas
hemos tenido presente durante nuestra jornada, pero con
quien queremos tener un trato diferente en este lugar:
queremos estar con El cara a cara. Pero eso no lo lograremos si
llegamos tarde a la celebracion, o bien si llegando temprano no
encontramos o hacemos el silencio exterior e interior que nos
permita alcanzar el recogimiento y deshacernos de la
dispersion y de las inquietudes del mundo.

Llegar a la iglesia, realizar una genuflexion sentida, y la senal
de la Cruz debidamente, con la cual profesamos gestualmente
nuestra fe en el Dios Trinitario alli presente. Y luego hacer un
acto de presencia, reconociendo a Dios presente de un modo
especialisimo e invocandolo para que habite mi corazon, me
haga digno de alabarlo y glorificarlo, me haga “digno de que
entres en mi casa”. Poner mis intenciones, mis angustias y
anhelos, y luego dejarme habitar por El. Ensayar los cantos,
adentrarme en el espiritu de la celebracion, olvidarme de mi
para que El se haga presente. Y dejar de lado el reloj. Y el
teléfono celular.

Pero si llego tarde, cuando la comunidad ya se ha

conformado... sin mi; si me ubico en los ultimos lugares, donde
no puedo ver ni oir debidamente, donde me distraigo con los
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que tengo delante mio, donde no puedo dejarme imbuir por la
simbologia y el misterio de los ritos...; si me mantengo fuera
del templo, aunque mi cuerpo esté dentro fisicamente...
{Como podré encontrar a Dios en mi interior, en el lenguaje de
la Liturgia? ;CoOmo podré participar activa, consciente y
fructuosamente? Si estoy pendiente de la hora: “jcudnto se
demora este cural...”, “...llegaré tarde a tal lugar...”; o del
teléfono celular, entonces no estoy pendiente de la celebracion.
No fui al templo a alabar a Dios, a llevarle mi vida para que El
la transforme con su gracia. Fui a dar cumplimiento al precepto
eclesial, pero no en el sentido de cumplir, sino del cumplo y
miento. En realidad, solo fui a calmar mi conciencia, pero no a
encontrarme con el Dios vivo y verdadero.

Y por eso es que, cada vez mas, exigimos celebraciones
amenas, cortas y concisas. Queremos aquél becerro de oro que
calme nuestra ansiedad espiritual, anestesiando la conciencia,
aprobando nuestra forma de vivir y de actuar.

Si por el contrario, queremos encontrar a Aquél que nos dio la
vida corporal y espiritual, que nos amoé primero® y nos
predestino a ser sus hijos adoptivos?, y a quien mereceremos
gozar por toda la eternidad luego de haber peleado el buen
combate de la fe®, entonces buscaremos despojarnos del
positivismo religioso que intenta desfigurar en nosotros la
verdadera Imagen de Dios Padre, revelada en Jesucristo por el
Espiritu Santo®.

% 1Jn 4,10.
81 Ef 1,3-14.

% 1Tim 6,12.

8 Cfr. 2Cor 4,4; Col 1,15. 3,10;
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CONCLUSION

La Iglesia tiene muy en cuenta el cardacter simbdlico y
sacramental de la Liturgia, y entiende que dicho caracter solo
se resguarda y garantiza con el respeto a las normas
litargicas®. Este respeto debe estar fundado en la intima
conviccion de que la Liturgia es a la vez don y misterio: don de
Dios que nos llama a participar se Su culto verdadero -y no el
nuestro- y misterio de Salvacion para el hombre y el mundo.

Esta voluntad salvifica del Senor —que se manifiesta y ejerce en
la Liturgia— no esta orientada unica ni principalmente a
iluminar la ‘inteligencia’ de los fieles®, sino que pone su
Palabra como formadora y moldeadora de sentimientos, no los
propios del hombre, sino los de El:

“A fin de que Dios pudiese recibir de los hombres una
alabanza digna de su eterna majestad, €l se alabo a si mismo;
y en estas alabanzas que él se digno dictar, nosotros los
hombres encontramos el medio de presentar al Altisimo el
homenaje que le corresponde... Enfervoriza mnuestros
corazones para que se enciendan en alabanza; llena de su
espiritu a sus siervos para que le alaben con cdanticos
inspirados, y como quiera que es su Espiritu quien en sus
siervos le alaba, resulta que es El quien se alaba a si mismo, a
fin de que nosotros podemos alabarle dignamente.”

San Agustin, Enarrationes in Psalmos, Salmo 144,1

8 Cfr. Exhortacidn apostolica Sacramentum Caritatis n. 40, Benedicto XVI (2007).
8 Cfr. Instruccion Liturgiam Authenticam n. 28, Congr. Culto Divino y Disciplina de los
Sacramentos (2001).
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Cuando no se acepta este don de Su Palabra, de esta alabanza
que nos es dada “porque no sabemos alabarle como es
debido”#®, o bien cuando queremos apropiarnos del misterio
divino mediante la razén y los sentimientos subjetivos,
creyendo que la Liturgia nace de los hombres o de la
comunidad y no de Dios, caemos en un modo “positivista’” de
vivir las situaciones rituales que nos plantea la Liturgia.

En el fondo, subyace un antropocentrismo velado y un rechazo
al Dios escondido en la nube del Sinai y del Tabor, que nos
lleva a fabricar aquél becerro de oro, tangible, concreto, hecho
a nuestra medida, comprensible y ajustado a nuestra forma de
vivir, de creer, de rezar.

Esta cultura espiritual reinante, se opone a la invitacion de
Dios a participar en Su acto de culto. Se opone a Ila
participacion conciente, activa y fructuosa que insistentemente
nos pide la Iglesia®”. Se opone a la actitud de asistir al culto
para escuchar a Dios, para alabarlo y dejarnos salvar por El.

Pero cuidado, que no se nos pide una mera repeticién de actos
ascéticos o rubricistas que ‘garanticen’ la gracia, ni tampoco
una creatividad subjetiva que desdibuje el misterio para
favorecer nuestra ‘idea’ particular de Dios.

Por ello, para no caer en el positivismo religioso, la estética debe
interpretar el misterio. Ni debe excluirse de la celebracion, ni
abusar del misterio reduciéndolo a nuestros esquemas
personales o culturales. Los signos y simbolos deben dejar
traslucir el misterio por medio de la belleza y la simplicidad.
La razon debe dejar intacto el velo del misterio y amoldarse a
los sentimientos y gestos divinos que la Liturgia nos propone, sin
cambios, omisiones o anadiduras.

8 Rm 8,26.
87 Cfr. Constitucion Sacrosanctum Concilium, n. 11, Concilio Vaticano II (1963).
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Entender el lenguaje de la Liturgia —y respetarlo— nos ayudara
a salir del estado de empobrecimiento y banalidad de nuestras
celebraciones, nos hard comprender mejor al Dios Amor y su
voluntad salvifica, y mnos formard como verdaderas
comunidades de apostoles en un mundo que rechaza Su
Palabra y Su Voluntad.

Alejandro Hoese
Agosto de 2011
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